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ФІЛОСОФСЬКА СПАДЦИНА Г.СКС30Р0ДИ Т СУЧАСНІСТЬ

Тепер,кдли У’оаіна стала на шлях державної незалежності,націо

нального І духовного відродження,є потреба пропустити філософську 

спадщину Г.Сковс.оди крізь призму сьогоднішнього Дня,бо його твор- 

ч1сть,філософоькІ пошуки І роздуми як ніколи на часі.співзвучні з 

проблемами,які вирішує наш народ.

Г.Сковорода поклав в освову свого.світобачення лвдину та її 

щастя.Філософія, за його переконанням,має бути наукою істинного, жит

тя,а значить,наукою про лвдину, сена Т2 буття,шляхи досягнення щас

тя в, земному житті.Цю проблему він вирішував в морально-етичному 

плані,через відношення добра і зла.Мислитель засудив світ зла- здир 

ство,користолюбство,зажерливість,владу речзй,духовну спуотошеність. 

коріння зла - дух наживи,сріблолюботво.В серцях. їх носіїв "погане 

оІм."я вйплоджуе жовч І змІТну отруту,що вбиває душу"* Г.Сковорода 

навчав цінувати цінності духовні,вічні більше як матеріальні,проми- 

нущіїбо <іаяив в .орієнтації на останні джерело бездуховності. ЦІ 

міркув; ня уіфаГнського мислителя алободенні сьогодні,коли еконо

мічна нестабільність,перехід до ринкових відносин,перекоси в прииа- 

тизації' стицулююгь споживацьку психологію, пожадливість, речов {аи, 

МІшаьотво,водночас духовно збіднюши лвдей.Духовне відродження має, 

на нащу думку,йти насамперед шляхом світоглядної переорІентапЛ з 

цінностей матеріальних на цінності духовні,виховання в душах ідеаль

них начал.

Сили,які здатні протистояти злу і його побо/юст.на думку 

Г.Сковороди,знаходяться в самій людині,дані II* від Бога. HS сили- 

добро.Головне пізнати його,привести в дію.Мислитель додіїя* «умку 

античних Філософів:"Дознай себе самого".У самопіа'наїїйі,Иййвл№Пі 

свої* здібностей,своїх природні* нахилів 1 адрслпениі »а цій 8сне-
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в і відповідного слособу життя бачив вів запоруку ямського щастя. 

Природа,джерелом, якої,за Г.Сковородою, є Бог,визначила людині її 

"сродність"- природний нахил до певного виду діяльності. Шлях д* 

шастя - у співпаданні задатків а обраною і-{ерою життедіяльності.

З ідеї "сродної праці" Г.Сковорода робив глибокі соціальні ви

сновки.Cycnjju...і вада і нещастя постають з того,що люди добровільно 

г 'о  Тх зрушують обставини беруться не за свов діло,до праці,до якої 

"не лежить серце",нема здібносте*. Сьогодні,коли наше суспільство 

терпить від непрофесіоналізму,некомпетентності в економіці,політи

ці,культурі,ЦІ думки ф»'лософа звучать злободенно,актуально.

Людинознавчий,морально-етичний характер філософі ї Г,Сковороди 

позначився на всьому його світобаченні. Світ ««слитель бачив бага

тошаровим ,гармон1fним,як взаємодію трьох світів і двох "натур".По- 

діл світу на макрокосм і мікрокосм йде від античності,а потім ви

являв себе» західноевропейській філософії 7УП-ХУШ ст.Однак,якщо 

там зв"язо'к цих світів,природи і лідини,прямий,безпосередні»,то у 

Г.Сковороди між ними знаходиться третій СВІТ- СИМВОЛІЧНИЙ,той що 

зображений у ЕІ<Злії.

На підставі Інтерпретації Біблії,прихованих в їх текстах Іде

альних відносин між людьми,шо грунтуються на їх духовній сутності, 

Г.Сковорода висунув ідею "горньої республіки" як ідеалу суспільного 

ладу. Це,в уяві гислителя, суспільство,що грунтується на засадах 

лї^обі,рівності,спільності всього .республіканські? формі правління. 

Це суспільство,шо живе за загальнолюдськими принципами, добра'і'пра

вди*. Не важко здогадатись,шо в образі "горньої республіки'Т.Сково

рода улвАяв свою рідну Україну,вільну і шасливу.ВІн вірив у її кра

ще прийдешнє, коли писав: "Г<и побудуємо світ краший;Створимо день 

веселіший". Нинішнім політикам варто прислухатись до цих міркувань 

мислителя про соціальний ідеал,принципи громадянського суспільства.
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СОЦІАЛЬНА ПРОЕПЕї.іАТ 1КА В СНЛД1ИНІ Г.СКОВОРОДИ —

І СУЧАСНІ ДРОЦЗСИ ВІДРОДгЛШ УКРАЇНИ.

Сковородинівська соціальна концепція поєднує реалістичні І 

утопічні Ідеї,включає, глибокі й систематизовані положення про лю

дину І лише окремі згадки щодо діяльності соціуму.Тому дослідники 

творчості Сковороди давали неоднозначні оцінки його' соціально-по-

• літичних поглядів,то представляючи селянським просвітником,то бор

цем проти експлуатації,противником власності,який підкопував під

валини феодальної суспільно-економічної формації,але"не бачив пра

вильного шляху визволення народу а кріпосницької неволі."/ з Істо

рії 'філософської думки на Уіфа їні. -К., 1965.-е. 171 / .

Насправді ш у творчості Сковороди безпосередньо,в буквальному 

розумінні нею  висловлювань антикріпосницького змісту.Він не вва

жав себе політичні чи громадським діячем I тому не розробляв 

якоїсь соціальної програми.Український філософ протиставив свій 

моральний 1 соціальний Ідеал не тільки тогочасному кріпосницькому, 

а будь-якому несправедливому ладові,світові зла,де гонитвгГ за ма

теріальним багатством затьмарює все Інше.

Г.Сковорода засуджував світ зла,основою якого був царизм,при- 

чиною-спотворюючі людину користолюбство, приватний Інтерес,а вия- 

вом-здирство,обман,злочинність."Мір беасовітнШИНадекда твоя в ' 

царях!" /Григорій Сковорода.Погае зібрання творів, у двох томі 

K .J973.- T.I.- C .77/.Через моральні вади носіїв зла,які но Лише у 

панських дворах,царських палатах,а й серед простого народу ,дучог- 

венства.як це- описано в снІ Сковороди,розкрито Р соціальне обличчя 

тогочасного устрою 8 його антигуманним вцливода на людей,неспра- 

вемивістю, відчуженістю й духовною деградацією. "'Зедька-купец іад 

аршині все лжет.Тот непрестанно стягает грунта.. .Строит на сйой
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тон юриста права.. .ТЬх бєзпокоит Яенерин а м у р ..." /т .І .- с .б7 /.

Вказавшії,що "корень всім злнм єсть сребролюбІе",а "сей скверннй пре- 

многих осквернивший корень,рсдидся от . . .  бе8божия"/т. Г.-с.4 0 2 /.Ско

ворода розробив свою тєЬрІю вирішення центральної в соціальній філо

софії проблеми взаємозв'язку І  взаємовпливу людини І суспільства.Він 

?осередав головну увагу на морально-особистісному аспекті свободи 1

• дСТЯ людини. ,

У недосконалих суспільних умовах люди змушені займатися "не-
і . .

сродною працею".Праця,юо не відповідає природніш нахилам, праця з 

приссу або з метою збагачення спотворює людину. "Нвсродность. . .  ка-

V  ждому званню внутріннейшій яд и убійца" ./т  .1  .-с. 4 44 /.Подолали проти- 

'річчя міх відчуженою працею І здібностями людини Сковорода вбачав 

. можливим через самопізнання своїх задатків 1 відшуканням відповідної 

їм праці.Б такій спорідненій праці людина знаходить своє шастя.бо 

через пізнане духовне начало в собі з"єднуеться з Богом,з вічністю. і 

В повноті'прояву обдарувань кожного полягає рІЕНІсть,яка не має зво

дитись до соціальної зрівнялівки різних л йде it. Не всі мають багатство, 

здоров"я , славу. але всі можуть досягнути щастя,духовно збагачуючи оебе: 

"Не всі роцдени к изобилію", "один в изобиліи скудєн.адругой в скуде- 

сти доволен" / т . І.- с.439 ,435/.Г.Сковорода відкидав звинувачення,ні

бито він проти окремих суспільних верств як шкідливих чи проти, вла

сності.Справедливість розумів такою,во добробут має бути чесно ство

рений,ноб лікарем,поваром,святенником був то?,хто по пріфоді до цього 

покликаний.Якщо ж хтось береться за те.іго "природ!, его несогласно.ему 

вредно и обществу иепрочно" /т .2 .- с .388 /.

Отже,споріднена праця відповідає соціальній справедливості І

■ зміцнює зв"язок лкдоци F суспільства.Духовним удосконаленням кожної 

людини можна досягнути f суспільного Ідеалу."ГорнІй Іерусалим"-ви- 

сокоморальний світ,?асікйвани?! на любеві.справедлявссті,^рівності.

-7-

спільності.іде^льклх віднооинах між лїдьми .До нього наближатись, 

то тре0а "піднятися вище над стихій нашого світу",який своїми 

сітями /користолюбством,жадобою слави/ втягує людину в рабство. 

Тлагодарная душа избіжит от сЬти.Вместо ж вя в сЬти попадет 

неситий"./т.2.'-с.І08/.Вади соціального устррю,аморальні суспіль

ні відносиш Г.Сковорода розглядав як якусь протилежну людському 

світові силу,якій важко протистояти."Сатана затягує в хвилі навіть , 

обережних людей.Ео ж буває з тими,кому бракує обережностІ?"/т.2.- 

с .2 7 4 /.Найшвидше рабські сіті обплутують людей, "живущих хищеніем 

чуждаго и рожденннх на то одно.чтоб Ьсть, пить и протч. " / т . І .- 

с . І2Р>/. Причинно-наслІдкови^ ланцюг змін приводить таких до зне- 

лвднення,оскільки воші.усвідомлюючи своє моральне падіння,ще біль

ше в аг лишиться у світ зла:"Цусть я во свЬть скверн-только би бил 

богат...Как нажил.не опросят.только б жирний бші грош"./т.2.-с.7.г 

Суспільний устрій вмінтеться І при цьому соціальні І мо

ральні цінності пь^/еходять в свою протилежність."Днесь не в ладу 

совість,но злато идет в лад...Скаль батат,отоль всім брат и честі 

и пріїГС«...Нине,когда нищ.тогда бідняк и дурак"./т .2 .- с .70 ,122/.

В противагу такому суспільному збоченню Г.Скрворода' навчав висок' 

цінувйти справжнє духовне багатства людини:"Не той нищ есть.кто 

не иміет.но тот.кто в багатстві хадит.но не прилагает к нему 

серд)- .̂ . .’II ale то' значит "нищ!* духом" ./т  .2.- е. 128/. _ >

Свої теоретичні роздуми щодо уникнення негативного впливу 

світу зла на людину мандрівний філософ підтверджував на прак. ці 

Своєю повед1нкою:вІд світу не тікати,а не дати себе виІЛиати,за

ливаючись дуяовно вільним,Отже,Г.Сковорода одним з перших в укра 

ГнськІй філософії поставив проблему свободи особи в суспільстві 

І дав свій елях її вирішення.

Поставлені Г .Сковородою соціальні проблеми залишаються 

актуальними І в умовах оучасного відродження України.



Г. ЕРУШЕШ

. ГН0С30Л0ГІЧНА КОНЦЕПЦІЯ Г.С.СКОВОРОДИ 

/МАТЕРІАЛІСТИЧНІ ТА ДІАЛЕКТИЧНІ ЗДОГАДКИ/

Важливе місце у філософських поглядах Сковороди займає те

орія пізнання Вихідним пунктом гносеології мислителя було вигнання 

пізнавальн'ості світу І віра в необмежені пізнавальні здібності лю

дського розущу г '  ‘

Сковорода пОв"явував теорію пізнання їв самопізнанням,а 
/ . . • \ 

звідси І з етикою.ВІн вважав,шо в лвдині відбиваються І продовжують

ся загальні закони всієї природи,тому оамопізнання розкриває природ

ні закони I маїфо- І мііфокосмосу.

Людина.яка не пізнала себе І не визначила свого місця у при

роді І суспільстві,не здатна на свідому І активну творчу діяльність 

І мало чим відрізниться від тварин.

Сковорода вбачав смисл І мету життя в пошуку Істини,щастя. 

Життя,на йогВ думку,полягає не в тому,щоб задовільнята лише безпо

середні життєві потреби,а в тому.шоб приносити користь оточу тим

ЛВДНМ. _  ■

Філософ дав оригінальне рішення проблемі зовнішнього I  внут

рішнього, явища I  сутностІ.Так,нескІненна різноманітнісаь природи- 

це зовнішні прояви безумовно пізнавальної внутрішньої сутності пре

дметів.Між явишем І сутністю немае тотожності,але немає Й прірви. 

Зовнішнє не випадкове,воно-закономірна форма прояву внутрішнього. 

Однак це не дає підстави обмежити пізнавальний процес поверховістю 

явищ,необхідно проникнути у внутрішню сутність предметів,бо ніколи 

ше виддаість не була Істиною,а Істина-видимІств.ІІІзнання розкриває 

не тільки зовнішні ознаки предметів,але І їх внутрішню сутність І 

дає можливість пізнати всі сточуючі людину світи,розпізнати їх 

сутність. - і

У пізнаньІ Істини мислитель відводив повну роль живому спо

гляданню, але BBfiFSB.mo Ісшни можна досягнути лише на етапі раціональ

ного пізуання. '

Істина,8а Сковородою,повноцінна лише тоді,коли вона сприяв 

добру,моральнону вдосконаленню.Пізнання повинно допомогти благу лю

дини. ' ■, .

В поглядах мислителя на проїде пізнання Істини є елементи 

Історизму. Істина, згідно Сковороди, не дається людям у, готовому вигля

ді, пізнання-нескінчений процес.В даному питанні філософ виступав про

ти богословів,які вважали,що тільки релігії належить монопольне воло

діння Істиною.На думку ж мислителя,Істина немає початку,І кожний на

род І кожна епоха внесли в I I  пізнанн# свій внесок,тільки кожний раз 

Істина мала рівні назви.

На думку Сковороди,людський розум впав би в нудоту,якщо б 

люди стали вважати,що вони володіють абсолютною Істиною.Але мислитель 

був твердо переконаний,що така небезпека людству не загрожує,бо розум 

8а своєю природою активний І неспокійний.

Істина.в розумінні філософа,конкретна,бо залежить від часу,

. місця І  ліццини. Істина розвивається І поглиблюється разом з розвитком 

наших зімнь. *

Джерело півнання Сковороди вбачав у досвіді,який є сутністю 

Істини.Природа вище науки,вона-найкраший вчитель.Наука ж >  . 

донько» природи»4

Гносеологічна концепція Сковороди завдавала удару по офі- 

ц ійЬій релігії І середньовічній схоластиці,рвала кайдани духовного 

рабства,в яких знаходилась людина,сприяла звільненню людського розуму 

від мертвуиюі догматики.Морально-етична сторона кого гносеології ві

діграла значну роль в дальвому розвитку суспільної дуклки ,<*0 вона про.ц- 

ставляла демократизм поглядів мислителя.його високий патріотизм І ии- 

.магала від науки служіння народові,а від людей-иркемчення своє 

суспільству.
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С. Кияк 7
I

РЕЛІГІЙНА i t e A  ФІЛОСОФІЇ ГРИГОРІЯ СКОВОРСДОІ

Ввесь двістілітмій період життя філософії Григорія Сковоро

ди .численні фундаментальні аналітичні філософські праці однознач

но засвідчують релігійно-філософську Женеву філософської думки

Г .Сковороди.Вона спрямована до Вога,яки й є  II  об"ектом разом з 

всією божественною дійсністю та всіма II  творіннями,які перебу

вають у зв’ язку та залежності від Вога.

Філософія Сковороди геніальна в своїй доступності та просто

ті. Вона сконцентрована в його темні про світ,який згідно цього 

вчення«складається в двох "натур" - видимої,яку автор иазипае 

"тваррю" та невидимої - Вога,яка всю "тварь" пронизує і утримує, 

всади і-завжди є,була 1 буде.

Філософія Сковороди - це зміст його душі,його реіігія.В ній 1 

ми бачимо стирання граней .рівниць між богосяів"ш і філософією 

через спорідненість способів пізаяяня 1 джерел правди /Віланюк, 

І972/.Так,в богослів"! пізнання Божого об'явлення відбувається 

через надприродну ласку - благодаті» і дар надприродної віри при 

участі природного та інтелектуального пізнання лвдини.У філосо

фії пізнання е лише природним та інтелектуальним пізнанням лю

диною природного світу і його феноменів без надприродного Божо

го об"явлення 1 Божої ласки.У філософії: Бог-  Творець і Вседер

житель природного всесвіту і податель природної правди через 

дів на творіння.

Найпершим і найголовнішим джерелом філософської та богослов

ської думки для Г.Сковороди була Біблія.Для нього Біблія була

аж до самої смерті найкращим товаришем.провідною зіркою,ліхтар- 

нею,що освічує своїй світлом дорогу до Царства Божого: "Священьое

писание єсть райская пища и врачество моше мислей..., . . . єсть слад- 

кая гусль Божия" /"Наркисс"/.Біблія була для Сковороди першоджере-

-II-

'лом в'процесі сві,,опізнш.гос та форцування віри.Саме віра в Вога 

була для нього базовою інтуїцією того,що два аспекти об"ектив1- 

.вації - суб"вкт і об"вкт,буття внутрішнє і буття зовнішнє вко

рінені в одному суспільноцу грунті.постали зі спільного джере

ла - Вога.Саме через особисте поєднання з Богом Сковорода а"ад- 

нав з Ним цілий світ.Це поєднання світу - "водимо! натури" - з 

Богом - "невидимою натурою".Сковорода розшифровує через всю сфе

ру людської діяльності.бачачи за оманливою зовнішністю життєвих 

реалій їх справжній духовний сенс.

Ввесь існуший світ Сковорода означує як гармонійну єдність 

трьох світів:"макрокосмосу".великого світу,в якоцу "живе все 

породжене"."мікрокосмос" - лодини.яка в "світиком","світочком", 

який глибиною своєю не поступається великоцу світові,а третій 

світ - символічний - Біблія.У свою чергу.кожен світ є одністю 

двох "натур" :"вадимоі" і "невидимої".Те невидиме,внутрішнє в 

усіх речах є Бог.Б < "всю тварь проннцает и содержит",заше 

був і буде.Тобто Вог для Сковороди не •  самою природою,а II 

"джерелом","світлом","сонцем".Існування ж матерії а "корелянтом" 

існування Вога,і в цьому сенсі вона вічна - "матерія вічна".Про

те,вічність ця в функцією вічності божественного буття,"тінмю"

якого є буття матеріальне."Поки є яблуня, - роз'яснює цю думку 

Сковорода, - дот* з нею і тінь ї ї ".В  іишоцу місці Г.Сковорода

пиае,що Вог подібний фонтанові,що заповнює всі різні за обсягом

посудини,та над яким висить надпис:"Нерівна усім рівність".

У Сковороди Вог має дуже влучне Означеная - "І1очатон"/"іа- 

чало"/,оскільки Він є правдивим Початком всього.Початок,як і 

Кінець,є те саме,що Вог і Вічність.Вог у Сковород* є також Прав

да,бо правда вічна в ретах,"пр«истое,нетлениое и $днное*.Тоцу в 

питанні Богопіанання Сковороду ми слідом аа Платоиом називаємо 

Вогоьвдцем.



ПАРАЛЕЛІ TB0F4*CT1 Г.СКОВОРОДИ 1 Ф.ІЛЕПУШ

Я,Р.Козьмук /м . Чернівці/

Теоретичною передумовою постановки ■іитання про співвіднешен- 

ня творчості Г .Сковороди, "основоположника української класичної 

філософії" Д .В .Бичко/ і творчості Ф.Шлегеля, одного із фундато

рів ієнської школи німецького романтизму, посдуговув думка Д.Чи-

жевського, згідно з якою є "два крайні погляди на те, що таке е
і '

національна осібність і яке її значення. Один із цих поглядів мож

на назвати раціоналістичним, другий - романтичним" /Д.Чижевський. 

Нчриси з історії: філософії на Україні. - Київ, 1992,- С .5 / .  При 

цьому ми, по-перше, погоджуємося з Д,Чижевеьким в тому місці, де 

йдеться про обмежені можливості раціоналістичного методу й наго

лошується на перевагах романтичного, такого, Що поєднує свідоме з 

несвідомим, логічне; з емоційним, раціональне з ірраціональним. П о  

друге, виходимо з тези, що Г.Сковорода є по-справжньому "народним 

філософом" /Д.Вагалій/, а значить і дух романтизму, Що принаявний 

українській ментальності і репрезентований в сучасному йому літе

ратурному романтизмі, не міг не відзеркалитись в його власній фі

лософській творчості.

Вихідною характеристикою романтизму є особливе ставлення ро

мантиків до культурологічних цінностей попередні* епох. Ієнських 

романтиків загалом і Ф.Шлегеля, зокрема.як і Г.Сковороду найбіль

ше приваблює культура античної Греції, що дар право дослідникам го

ворити навіть про явище "романтичного еллінігму". Для Г.Сковороди 

Святе Письмо та антачна філософія єдині в своєму символічному зна

ченні. Поруч з Біблією Г .Сковорода завше ставить "Воговидц? Плато- 

на", "казкових старі.х мудреців” Свкрата, Філона, ГІлутарха та інпих. 

Одна із провідних 'ідей Г.Сковороди - ідея спорідненої праці - т* 

кож формується у нього під впливом-античної культури. Поняття "срод 

ної" пряці розкриває самі різноманітні прояви людської діяльності:
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"сродность к хлебопалієству", "сродность к воинству", "сродность к 

богословію" та і н ., коротко каяучи, "сколько должностей, столько 

сродностей" /Сковорода Г. Вірші. Пісні. Байки. Діалоги.- Київ,I9(G. 

С .2І2 /. Антрополг ’ічний принцип "сродної" праці відзеркалює роман

тичну ідею вільного і гармонійного розвитку особистості, співпадає 

з відповідним поняттям "сукупних потягів" у Ф.Шлегеля. Для Г.Ско

вороди, як і романтиків ієнської школи, характерним є використан

ня символіки, розв'язання проблем містико-символічного пантеїзму, 

діалогічність і афористичність літературного стилю, амбівалентність 

і антитетика методу, широке використання міфів, алегорій тощо. Мож- 

на зробити висновок, що творча спадщина Г.Сковороди є типічним яви

щем європейського романтизму, вони не поступається їй ні глибиною, 

ні багатогранністю проблематики.

Якщо ваяти до уваги те, що Г.Сковорода. не є сучасником ієнсь

ких романтиків а їх історичним попередником, то ця обставина при

дає рсобливу вагомість історичному значенні його романтичної твор

чості. ^ такому контексті постановки питання варто зазначити, що 

філософсько-літературна спадщина Г.Сковороди далеко не повною мі

рою розкрита в критичній літературі. Так, зокрема, духовними пред- 

вісн: ами романтиків ієнської школи традиційно вважаються такі' су

часники Г.Сковороди, як Ж.-Ж.Руссо /І7І2 - 1778/ та Г.-Е.Лессінг 

/І729 - І78І/. Як стверджує російський дослідник Д.Д.Обломієьський, 

епоха романтизму в Франції охоплює період з 1789 до 1848 року, я 

духовним натхненником романтиків є Ж.-Ж.^ссо /Див.: Проблемні ро- 

мантизма. Сб. статей,- М .г 1971.- Т.2.- С. 6 4 / .  . Інший дослідник 

XIX століття Д.Марне говорить: "Навіть найбільш зарозумілі роман- 

тики минулого'вважають Ityceo майстром, що сформував їх серця.. .  

Романтизм при старому режимі починається з ІУссо  - він правтець 

: ром?йітизму" -/Ьм же. - С.^3-64/.. Що стосується- характеристики тіріід- 

в іс н и к іе  романтизму самими романтиками, то дещо узагальнено її да§
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ф.Шлегель в своєму панегирику Лессінгу, в якому.пите, 4 ° його 

цікавить не реальний Лессінг, а такий, яклм би він міг бути, та

кий, що "не спромігся", "Лессінг Лессін'ги"ч "Нійбіль Цікаве і грун

товне в його творах,- відмічає фундатор німецького романтизму,- це 

натяки і заувг ення, найбільш зріле і довершене - фрагменти фраг

ментів" ./Шлегель Ф. Зстетика. Философия. Критика,- В 2-х т.- М ., 

І9ЙЗ. - Т.І.- С .'2 6 6 / .  Із цитати напрошується запитання: як оцінив 

би Ф.Шлегель "на спроможність" сучасника Лессінга і свого поперед

ника. Г.Сковород,', не будь українська культура на тбй час вже на

дійно "заблокованою" від Європи з відомих нам тогочасних соціально

го лі тичних причин?

Оскільки романтизм Г.Сковороди є феноменом української куль

тури, а не наслідком впливу західноєвропейського, то й соціокуль- 

турні його передумови своєрідні. Якщо романтизм Ф.Шлегеля, Новалі- 

са та іниих був проявом розчарувань в результатах французької ре

волюції і пов'язаних з нею ідеях Просвітництва /Див.: Филос. Знци- 

клопедия. В 5-ти т.- М .,19&7.- Т.4.- С .52І /, то український - в ре

зультатах визвольних змагань українського народу в середині ХУП  ст. 

Відповідним чином можна говорити про "переключення" /чи, радне, за 

словами Є.Маланюка, "капітуляцію"/ національної енергії із сфери 

соціально-політичної в культуротворчу. Н» підтвердження цього про

цесу свідчить той факт, що відкритий з ініціативи Г.Сковороди на 

кошти слобожанської шляхти Харківський університет /ІВД5/ стцв на 

якийсь час осередком літературного романтизі.у. Один із його пред

ставників, Опанас Шлнгоцький писав: "Минулося її /України/ козаку

вання на полях воєнних. . .  Не покладати вже козакові меча на терези 

судьби.. .  Закозакує *  він тепер на полях солодкого піснопіння.. . "  

/Маланюк о.' Нариси п історії налівї культури.- Кцїв, .1992.- С-67/. 

Романтичні/ апеху Г.Сковороди чи не найкраще відтввркае воістину дад- 

биме сковородинівськ "Аз есм тог, ЧТб ЄСМ< Аз есм СЙЙ".

-15-

В. Ларіонова

МЕТАФІЗИКА ЛЮБОВІ І " ФІЛОСОФІЯ СЕРЦЯ" У ТВОРЧОСТІ Г. СКОВОРОДИ
. • і . . . . .

Г. Сковород-’ - представник етико-гуманістичної лінії філософ

ської традиції, пов"язаноІ а розумінням моральних суперечностей між 

ліщиною І світом. Він започаткував таке унікальне явище в Українсь

кій культурі, яке увійшло в Історію під наавою " Філософії серця".

. Для Сковороди серце - це підставове поняття його філософсько] 

антропології, на якій вія будує свою етичну теорію; його цікавила 

насамперед Інтенсивність духовного життя суспільства, зміст,мораль

ного досвіду. Для Сковороди Існувало основне питання - як знайти 

щастя в житті. Все в його роздумах підпорядковане практичній, мо

ральній цілі, його думка зосереджена на проблемі особистості, Ін

дивідуального життя І щастя. Джерелом усіх почуттів філософ називав 

любов, оскільки вона •дає початок усьому".

.Серце в філософії Г . Сковороди - це скарбниця І носій усіх фі- 

8ИЧНИХ ~ил людини, центр' I I  духовного життя. Воно Т основа ВОЛІ, ПІ: 

назал£ноІ діяльності, морального життя, скрижаль, на якому викарбу- 

ваний закон, віри,

• зрце, як І'лвдина, ділиться на внутрішнє І зовнішнє, вічне І 

тлінне. Щодо нижчого рівня буття, фізичного, серце - причина. Існу

вання руху тіла, а тіло - зовнішній вияв серця. Проте серце як ор

ган тіла Сковороду не цікавить І він майже про нього, не говорить.

В протиставленні до тіла серце - це в першу чергу духовна субстан

ція, яка є підвалиною людського буття І джерелом, життя, руху І всіх 

прикмет данної особи. Щодо вищого буття, Сковорода часто ототожніте 

серце з Еогом, або Словом Божим. Радить лвдш відшукати в собі Fo

ra, його мудрість, щоб опираючись на неї, мов на твердий камінь, > 

Досягти спокій почуттів та розуму. ■ ---•
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Серце, таким чином, стає Інструментом, якому відкривається 

світ: "Глава в человеке всему - сердце человеческое. Оно-то єсть 

сашв точний.в человеке человек, а проТче° все околица".

Світ в усій його повноті Існує І відіфяваеться найперше для 

глибокого серг', а вже звідти для розуміючого мислення. Саме в сер

ці ліщини міститься основа того, що I I  уявлення, почуття І вчинки 

масть ту особливість, яка відрізняє душу однієї конкретної особис

тості від Іншої. Серце може знаходити І розуміти такі душевні ста

ни, які не піддаються знанням, розуму. Холодна Думка нічого не вар- 

, та, якшо вона не поєднається з чутливим серцем.

До створення універсальної науки щасливого життя Сковорода 

. підходив не лише як філософ, а як поет-псгаолог, шо прагнув збаг

нуть світ людської душі, з"ясувати умови, 8а яких людина може до

сягти душевне і рівноваги, щастя й вільності. За Сковородою т людсь- 
. і . є

ке життя -.як пісня, гарне не тривалістю,а"чеснІотю. Критерім цін

ності життя в його творах виступає любов І "чисте серце", бо:

" Кто сердцем чист и душею, не нуігна тому броня".

Філософ вважав, що без чистого серця людина як Істота не 

реалізується, вона йде згубним шляхом, який відриває II  від Інших 

людей І від таїнства самого життя. Щастя насамперед у самій людині, 

у' II  душевному стані. Звідси переконання в можливості досягнення 

внутрішньої гармонії, незважаючи на дизгармонійність обставин нав

колишнього ЖИТТЯ.'

Усі ц і  положення І сьогодні актуальні, зберігають силу так 

сако, як І в часи Сковороди.
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Л.Макарова, Л.Шлецька 

ТШГЬНІСТЬ ТЛУМАЧЕННЯ СУТНОСТІ ЛВД1ІМ 

ТА I I  САМОПІЗНАННЯ У ВЧЕННІ Г.СКОВОРОДИ 

ДЛЯ СУЧАСНОЇ ПСИХОЛОГИ

Ідея самопізнання ліщини сьогодні знов, як І у часи 

Г.Сковороди, набула особливої актуальності з ряду соціально- 

економічних І соціально-політичних причин 1 є предметом вивчен

ня багатьох гуманітарних наук. Увага суспільства І науки до проб

лем .духовності, внутрішнього світу людини, до проблем розвитку 

особистості, I I  самоактуалізації та самореалізації, самопізнан

ня Та самовиховання в умовах демократизації суспільного життя 

зумовлює зростання загального Інтересу до вивчення психологіч

них аспектів цього процесу. Саме у цьому контексті особливого 

йначення набував ознайомлення широкого загалу І у тому числі 

спеціалістів, які працюють у сфері психологічної допомоги насе

ленню* а цілою низкою орігінальних І глибоких думок Г.Сковороди 

щодо самопізнання людини.

■Уважне.вивчення світогляду, поглядів, висловлювань Г.Ско

вороди у тому аспекті, який може зацікавити психолога, який 

звертається до вивчення витоків вітчизняної психології, дозво

ляв стверджувати, що цілий ряд думок, положень видатного мисли

теля можуть розглядатися не лише у філософському І етичному, 

але й у психвлогічному, психолого-педагогічному І соціально-пси

хологічному аспектах. До таких положень необхідно віднести 

наступні:

1 , Людина - це цілий міщюкосм, не менш складний» ніж 

макрокосм, тобто зовнішній матеріальний світ.

2 . Як світ, так І-людина — принципово пізнавані. У яіьї.а- 

ні людиною себе у єдності реалізуються дза пшях.и - раціональний .

I чуттевиР.
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3 . В лкдані е два начала - тілесне І духовне, тобто вона 

має двоїсту природу. ЦІ дві природи нерозривно пов"язанІ в од

не ціле І складають єдину природу-людини.

4. Фізичне в людині передує психічному І е умовою I I  нор

мальної діяльності. Причини сердечних /психічних/ захворювань 

лвдини - в порушенні анатомо-фізІологІчноІ діяльності I I  орта-

нХв  ̂ *
• 5 . В лйдині, як І у макрокосмі, слід розрізняти матерію

I форму, сутність I явище. Сутність ЛЮДИНІ - "не I I  тіло, не

I I  фівична сторона, а психічне життя, I I  серце, I I  думки"

6 . Самопізнання людини, I I  природи, сутності - це мета І 

зміст, умова досягнення людиною щастя, -йке Г.Сковорода вважав 

"пренужнейшим и любезнейпим для всех благом". Причини нещасли

вого життя лвде# - безпорадність, нерозуміння людьми того, в 

чоцу полягає справжнє щастя І якими Шляхами Ного можна досягти. і 

На чолі щасливого життя повинне стояти знання, воно мусить від

крити "Істу" щастя І вказати шлях до Ного здійснення. И'астя на 

думку філософа не може полягати лише у Фізичному здоров"І чи 

красі. Це - фактично особливий психічний стан людини. Для до

сягнення стану "куражу", тобто щастя, необхідно "жити по нату

р і " , не порушуючи принципу "сродності", отже знати себе, свою 

"сродну” діяльність, тобто свої здібності, знайти свою "міру".

Це - шлях до щастя, гармонії людини. ’

Т 'Ділені наш  лише окремі психологічні мотиви у творчості 

Г.Сковорода знайшли свій розвиток у різних галузях сучасної
*

психологІчноІ науки, зокрема соціальної психології, яка дослід

жує проблеми особистості, вибору II  життєвої стратегії, стилю 

І способу життя, способів .саморегуляції психічних станів тощо.

ДВЯКІ П АРЩ П Ш ЬН І ОСОБЛИВОСТІ ФІЛОСОФІЇ Г.С.СКОВОЩЩ

Б .В .Починок /м . Чернівці/

Введення о сучасну методологію Т.Куном поняття "парадигма" 

дозволило по новому осмислити особливості різних явищ культури.

Воно виявилося евристичним, як це не парадоксально, завдяки від

сутності в ньому 's+tko визначеного змісту, поєднання в ньому дис

курсивного та інтуїтивного, достовірного і {імовірного, логічного 

і психологічного моментів, що робить його релевантішм також до 

різних форм філософствування. Аналіз у цьому плані філософії Ско

вороди дозволяє виявити оригінальність його концепції.

Вже саме звернення і обгрунтування Сковородою смислової 

структури буття вказує на некласичний характер його філософствуван

ня. В цій структурі віддзеркалюється у нерозривному взаемозв"язку 

як спосіб буття світу через людину, так і спосіб буття людини у 

світі, тобто, вона не в якоюсь заотиглою схемою, це - радше, сві

тобачення, що задав спосіб постановки і розв"язашія смисложиттєвих 

проблем. В ній взаємодоповнюють одне одного раціонально-понятійне 

пояснення світу, певне переживання і діяння в ньому, доведені до 

граничного узагальїгзння смислу життя людини. Т0иу смислова струк

тура в невід'ємним елементом матеріальної і духовної діяльності, 

вона виступав спонукальним мотивом життєвих принципів та ідеалів, 

основою самоідентифікації особистості і народу, формою усвідомлен

ня людиною самоцгнності різних сфер буття. Досягається це за допо- 

могою^бж.іарниі опозицій: видима /речовина, матерія, земля, шіоть/- 

невидиме /Бог, всесвітній розум, вічність/, матерія-форма, зовніш- 

нв-внутрішне, тілесне-духовне, плинне-вічне, хибне-істшше і т .і н . , 

в як»х на-передній план виступають не онтологічні чи логіко-гкосе- 

ологічні аспекти.^смислопороджуючі функції. Завдяки цим культурним 

універеаліям забезпечується діалогічний і творчм^ •'чшктер мислен

ня,'пояснення і розуміння людиною світу.

Розвиваючи ідею єдності макрокосму /Всесвіт/, мікрокосму 

/людина/'і символічного світу /Біблія/-, Сковорода надає смис,. / ій 

структурі світу чітко вираженого світоглядно-антропоцоктричного 

характеру. На відміну від космоцентризму античної картини світу, 

т^центризму середньовічного світобачення і механістично-натураліс

тичної картини світу новоєвропейського часу, в які:: людина заіімаз 

зовнішню щодо світу позицію, я її відношення до нього обшиється 

переважно пізнавально-утилітарним інтересом, Сковорода обгрунтовує

.19-
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таку картину світу, в якій людина, а/виступав у всьому багатстві 

своїх сутніспих-сил /розуму, почуття, волі і т.ін/, спроможна ви

явити всі свої здібності і чеснотч; б/завдяки своїй невидимій 

/духовній, божественній/ натурі здатна П: німатись у своїй свобо

ді над жорстким причинно-наслідковим порядком природи, започатко

вуючи при ньому власне соціальний характер подій; в/репрезентуючи 

в собі будову і властивості макрокосму, вона став своєрідною кон

стантою пізнання Всесвіту, співмірног ; природою і в своєму діяль

ному відношенні до світу не лише задає йому людський сксісл, ала й 

несе відповідальність за його мірність і гармонію. В цих положенню, 

проявляються но лише екологічна чутливість сковородинського філо

софствування, але МІСТЯТЬСЯ, ХОЧ І В нерозгорнутому ВИГ.ШІДІ, ідеї 

людиномірності філософського і наукового пізнання.

У зв"язку з цим Сковорода надає великого значення символіч

ному світу, втіленому в Біблії. До неї він відноситься згідно її 

суті як Книги життя, непересічної пам"ятки культури, застерігаючи 

від буквалізму в розумінні її положень. Відповідно і символічний 

світ постає як рівновеликий макро- і мікросвіту, слугуючи ідасшта- 

бом їх пояснення і розуміh im . Останні не зводяться до процедури 

співставленім і відповідності мислення і буття в дусі наївного ре

алізму чи ідеалізму, а передбачають стереоскопічне бачення світу, 

інтерпретацію явищ через призму смисл і-в і символів. Таким чином 

стверджується різноманітність і багатовимірність символічних форм 

в структурі картини світу. Тут Сковорода виступав як проникливий 

мислитель, який тонко відчував необхідність доповнення природних 

і соціальних засад людського буття духовними цінностями. Він усві

домлює той незаперечний фактів що без духовних абсолютів людське 

життя буде позбавлене трансісторичного характеру, осмислінності і 

цілісності, а смислова структура буття виявиться неповною. Ьез 

врахування реального буття духовного як у його сиішолічних формах 

/традиції', ритуали, звичаї, мова, міф, наука, література, філосо

фія/, так і в формі соціальних та політичних інституцій, будь-яка 

картина світу буде структурно не довершеною і позбавленою людською 

начала.

Можна, очевидні, стверджувати про екзистенці-аЛьио-культуро- 

логічну парадигму філософії Сковороди. Завдяки ньому стверджують

ся пріоритетність ж т є в о г о  світу людини, креативнісТь "еродної 

праці", піднесення і ..тини до блага, засвідчених способом ниття 

видатного українського, мислителя.
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ГРИГС’ІЛ СКОВОРОДА 1 СУЧ/СНА бВГОПЕРСЬКА ЙІЛХ04ІЯ.

І. Цроценяо/ДіЛеркаси/ 

І.Чорний, /м.Чернівці/

Багату спадщину українського мислителя потрібно розгляде-
‘ t ’

ти не лише в хре- алогічно-описовому плані, але й осмислювати в зьг 

гально-освітньому й загальнолюдськоиу соціокультурному контексті. 

По-новому зрозуміти й прочитати Г. Сковороду ми можемо завдяки шир- 

йому ознайомленню з досягненнями новітньої філософії, представленої 

Іменами М. Вебера і б.Гуссерля, М.Шелер^ і А.Швейцера, «.ГаЦцеггера 

і Г.Г.Гадамера та іш ак , які стали доступними в останні роки зав

даю  перекладам /на жаль, не українським/. Це дозволяв відкрити в 

Г.Сковороді не дише його самооутність, але й ті ідеї й підходи в 

ро»в"яаанні філософських та юрально-етич-лх проолем, які иули 

співзвучними його добі і навіть у дечому випереди ували його час, У 

свою чергу європейська і світова філософія набував своєрідного зву

чання через призму філософського вчення нашого мислителя.

.У цьому зв'язку слід вказати на характерну особливість філо- 

обфії .Сковорода, яка була новаторською дія свого часу і яка не 

втратила свого значення дія осмислення духовних процесів в Україні, 

визначення основних цінностей і пріоритетів на шляху до справжнього 

відрядження, йдеться про смислову структуру буття, вироблену й об

грунтовану Г.Сковородою.

Смислова структура буття - це раціонально-екзистенціальне 

тлумачення -переживання дедини в світі. Це цілісність образу світу. 

і цілісність образу /способу/життя людини. Тому ік іманентно нри- 

тахання людині, а не зовнішньо покладена /нав"язана/ їй, смислова 

структура буття є неві^змшм елементом традиція у сфері матеріаль

ній /виробничо-продуктивній/, як також у духовній -мистеі*гві, релі



гії, науці. Ito-друге, вона висвуї яя корелятом і спонукальним моти

вом найрізноманітніших форм і видів діяльності, життєвих принци

пів, моральних норм і соціальних деалір. Ib-трете, завдяки сми

словій структурі буття відбувається самоусвідомлення людини, фор

муються стереотипи і спрямування інтелектуальної діяльності. По- 

четверте, відбувається осмислення самоусвідомлення і самоіденти- 

’ікація народу, бачення себе серед інших народів, вироблення від

повідних засобів і способів комунікації та взаємодії. По-п"яте, 

смислова структура буття дозволяв виробляти відповідну картину 

світу /природи/, розуміння його як цінності.

За вченням Сковородиі людина своїм буттям репрезентуй су

дову і властивості світу природи /Всесвіту/ і став мірою світу і 

задає йому людський смисл, а з цього випливав далекоосяжний висно

вок. Адже для того, щоб пізнати Всесвіт, людина повинна передусім 

пізнати свою власну природу, яка, згідно з сучасними підходами на

уки до пізнання Всесвіту, стає своєрідною константою і виражається 

у змісті так званого "антропного принципу*.

Філософська концепція Сковорода обгрунтовує наявність опо

середковуючої ланки між людиною 1 світом, яка представлена симво

лістичною реальністю, що робить людину духовною та культурно-істо

ричною істотою.

- 2$ -
-ги

В. ФОМІН

ПРОБЛЕМА АЗДСМОЇ САМОІДЕНТИЧ.НОСТІ У • ФІЛОСОФ

СЬКІЇ! СПАДЩИНІ Г.СЮГОРОДИ ТА I I  СУЧАСНИЙ 

КОНТЕКСТ

До вічних проблем філософії належать самопізнання та самов

досконалення лвдини. Основою ців'і позачасної проблеми в сама'лю

дина, яка здатна не тільки пізнавати овіт, але Ц віднайти ошісл 

власної еволюції, визначити своє духовне покликання.

Видатний український мислитель.Г.Сковорода стоїть у ряді 

найолаватніших філософів, які безпосередньо розв'язували дану 

проблему. І , можливо,як ніхто інший об’ ємно, він поставив низку 

питань стосовно оаюдетерміиації поведінки лвдини у соціальному 

оередовищі. Неординарніоть людинознавчих ідей Г.Сковороди поля

гав в зосередженні його дослідницького ентузіазму та облагород

женої душевної і. _истрвсті навколо пошуку людської само ідентич

ності, глибокого проникнення у таїну людської сутності, програ

мування власної долі. Розуміння люпини як мікрокосму філософ 

ввужув до кульмінаційного пункту - людського "Я” , а ще точніша- 

до самого оабе, гранично одрсоніфікупчи процес сгмоиі знання;

Хіба що мислячі християнські аскети /"терапевти"/, блаженний 

Авууотин, олавнозвіоний Соират і великій гуманіст у> or. Альберт 

Швейцер досягали такого ступеня розумності буття, такої срганіч- 

нрї єдності заповідних принципів етики та культурі;, особшлнх 

переконань та опоообу життя. *

філософська антропологія Г.Сковороди була цілком раціональ

на. Чи не головним ’світоглядним концептом «И.СЛЙТ9ЛЯ був пошук 

людини, рівної самій собі, утвердження ВШіЮЇ «емоційності, ЮІЮ- 

діняй стіГ:кигль критеріями юрсльясп само ідентифікації. Якщмну
філософ РО'ГЛЯДас В ЯКОСТІ ЙКТЕВНОГО суб"екта, Щ5 СТОІТ6 ВДрйД

необхідність і аотлдаісцаг без 5уль-якю іж я ія т- та іп ім н те  '
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ліцьйзій годвлювати. свій сдосіи життя,, свою духовну ауру .В Істо

рії, де нємае" ні меж, ні маршрутів,'пі наперед відомого лібрет- 

то"/О.Гврцен/, проблема салопі:, ання само програмування кожним

свого життєвого пияху ніколи не втратить наукового 1 практичного 

рначаняя. Саме це - розвиток морально-світоглядної рефлексії та 

счнопокладапня - складав суть філософії Г.Сковороди;

Констатуючи з тонким іронічним натяком те, що "немає нічого 

чистого: бог все( перемішав" ї що солодке начало має гірке закін

ченая, мислитель переконує сзбе не шукати духовної наснаги в сис

темі існуючих життєвих цінностей. Як людина цілісне, гарнюнійна, 

універсально обдарована, він худотіцькивимальозув колоритну па

літру оього *йття. Соціальне підгрунття сковорбдинської парадигма 

,Н9 зашкодило звитяжному щукачері істини в оамоку ообі запобігати 

владі спокус, д?--овному пригніченню. Інтровертованість світовід- 

мошення Г.Сковорбди у діалогах "Наркісс", у "Симфонії. . . про піз

нання самого себе" сприймається як щось абсолютно природне, про

сякнуте ду-лсвішм пдоров"яМ і .раціональністю, Етико-гносеологіч- 

нпіі імператив Сократа, інших мислителів різних культурних епох 

український філософ наповнив своїм неповторним світовідчуттям, 

пов"язав з суттєвими рисами національної ментальності. Він ство

рив зворушішгй прецедент паритетності співіснування.особи та 

суспільства.

Стже( не втікав філософ від світу,'а постійно наближався до 

нього з ЛЮДСЬКОГО боку, обминаючи плутані ,й багнисті лабіринти 

захланного щастя, низької бездуховної влади і т .п . Звивистими 

стежкйя життя вели Г. Скою роду надчутливе мисляче сумління, аб

солютні критерії 1‘інностеа /"внутрішніл мир, сердечна, веселість, 

душевна міцність",.мудрість, скромність, мужня самоіронія/, чс?о 

так бракує такій рухливі': і;трагічній цивілізації кпіод JX ст.

іі. Цимбрикевич

Лроолема щаотя люде .і j філософії Г.С.Сковорода

Видатним простітителем-демократом, поетом, філософом був 

Г.С. СКОВОРОДА /1722 -179#/. Прикметні особливості світогляду

Г. Сковороди - органічна єдність його поглядів зі способом влас

ного життя. Мислитель поєднував в собі філософе і письменника, 

його літературно-поетичні форми пронизані філософським змістом, 

чим започатковував традицію, яка отала згодом характерною ознакою 

української літератури, Його філософська спадщина протягом ота 

років по оперті залишилась незібраної) 1 невиданою, що обмежувало 

її волив на формування суспільної дуївси. Однак, ідеї Сковороди 

пробивали ообі дорогу до народу через літературно-художні твори. 

І.Франко оцінив філософа як найвизначнішого духовного діяча ХУНі ст 

цілком.нова явище в українській літературі з погляду освіти, ши

роти поглядів 1 ця.ібини думок. Л.Толстой визнавав, що Ь  світогляді 

Сковороди в багато "дивовижно близького" йому.

-дай Сковороди як фізична, так і духовне з результат вічної 

матерії, вияв природи. Філоооф.послідовно обстокл думку про пер

винні оть t визначальніоть "невидимого начала". Матерія вічна ос

тільки, оскільки вона s тінню невидимої натури. І Бог, і матерія 

cniBf чують поряд та одночаоно, їх буття рівноцінне. В пізнаваль

ному етичному та естетичному шині первинним філософ визнач "не

видиме начало", що s духовним. Але він визнає вічність мате^Л.

Людина - центральна проблема філософії Сковороди. Оснопу 

його етико-гуман і стичної філософії утворюють КО)ЗДШІІ <і " опорід- 

ненооті", самопізнання загального, щаотя. Учоцня.нро людину то її 

щастя грунтузться у нього на морально-етичноїс досвіді людства, 

на античних моральних теоріях та народній г,^прості. філософічно, 

що досягнути щастя можна в "ородній^споріднаній праці. См;сл.'ли.чсі,- 

коаду життю, справжньої насолода надає "внутрішній’’ щ р  ̂ м-^оврдсічі*
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веселіз", джерелом яких з "споріднена" діяльність.

Оригінальність філософії лвдини у  Скввороди в тоцу, що запо

руку іцйстя лвдини він бачить саме у ціь "спорідненій" праці, 

яка повинна грунтуватись' на пі знннні і використанні природних 

нахилів, здібностей', розвинутих і вдосконалених у процесі життв - 

діяльності. Праця повинна стати внутрішньої) потребою лвдини та 

основним джерелом насолоди й радості. "Закон сродності", тобто 

суспільно-доцільний поділ праці він прагне вивеоти з внутрішньої 

природи кожної лвдини. Отже, шлях до людського щастя через само

пізнання та моральне самовдоволення. Прагнення до багатства,

• розкошів, влади над іншими лвдьми суперечить законові внутрішньої 

натури.

. Взагалі спорідненість праці онначаз у Сковороди схильність 

індивіда до певного виду праці. Ця схильність до тої чи іншої 

праці з "богом" у людини, її "духовною натурою", невидимою, яка 

керуз видимою, матеріальною, "плотською натурою". Тому людина 

повинна жити згідно з свозю натурою. Від цього /від вибору людиною 

діяльності, відповідно до її природної схильності/ залежить щастя 

окремої людини і всього суспільства. У зв"язку з цим філософ вак- 

ликаз не до "рівної рівності", яку "глупцн в мір ввесть всув поку- 

шаются", а до "нерівності рівності", яка буде урівнювати людей не 

за рівністю споживання, а за рівністю в Насолоді від любимої пра-
- ч

ці. "Неспоріднені", тобто неприродні, штучні, надумані потреби і 

"неспоріднена" праця, на думку Сковороди, & одним із найголовні

ших причин зла і неопраивдоивобті. 8 Ц й ї  гвти sopy вій  таару? 

паразитизм, кори сто л ю бсш , егбїбМ, ІЦШз’йяпия чиЯ?8 ті пвчавноотвй.

-27-

С.Борис.

ШКУРіЛСТВО Г.СКОВОРОДИ 

Безумовне, оголосити Г.Сковероду українським Дукрвціум - безглуздя. 

Мову слід вести не так пре епікуреїзм, секратизм, платенізм чи ще якийс 

-ізм, як пре "античне" у Сковороди, яке при диференційованому реьгляді 

розпадається. Однак, вважаємо, ще ризикувати все-таки варто, і тема 

"Епікур і Сковорода", висвітлена у кентексті загальнеге сприйняття ан

тичне! філософії українським мислителем, заслугевуе уваги. Крім теге, 

Епікура і Сковороду зближує не лише суха філесефська традиція, а іі со - 

ціальні умеви, у яких вени діяли /  зацедад 1 втрата незалежності Афіна

ми, втрата залишків автономії Українею і т .д . / ,  настреї у суспільстві 

і навіть есебиста деля - бути спасителями’ і вчителями щастя у "світі, 

при рече непу на загибель, світі, сповненому тривоги" /А.Беннар. "Гречее- 

кая иивилизация"/.

7 ХУІІ - ХУІІІ с ..  ставжеиня де Епікура у середевищі філософів Києве 

Мегилянськеї академії негативне. Лише з середини ХУІІІ ст. вена по 

чинає змінюватися у лекційних курсах безпосередніх вчителів Г.Сковороди 

М.Кезачинськего та Г.Кениськоге. Позиція самого Г.Сковороди була иаира- 

дикальнішою - відчайдушна апологія Епікура/

філософія дія цих мислителів не наука, а саме "любов до мудрості", 

не оудя теорія 1 нудна практика, а стан душі, стан тихої радості’ 1 скре> 

ного щастя. Адже ж 1 мета філософії " . . .  в том состоит, чтоб уразумить 

тее,. в чем сезтоит щастие..." /Г.Сковорода. Т*. й 2 т ., т ,і / ,  би " . . .  и* 

ли воно б, у нас в все, а коли його немає, ми все робимо; щоб мати kt>~ 

г е . . . "  /Елікур. "Лист до Менекея"/. Отже, етична тематика панув у теє]/' 

мислителів, а їхні онтології, гносеології - лише цаооби обгрунтування 

етичних норм; цінність пізнання навколишнього середовища пропорційна 

кількості отого скромного щастя, яке вбне повинне людині принести, й 

ЯКІСТЬ ЦЯ, на думку філософі в, невелика, І:Т0МУ - "брось Ій>2срник0вски 

сферьі" і "узнай себе". • ^ ......-7



Етика мислителів - евдемоністична: щастя —  це не множина одноразо 

,влх задоволень /гедонізм/, a rncUu* оіш и к  "необхідна необхідність 

Все-таки у Г.Сковороди щастя мислиться позитивніше /як розкриття у дулі 

Царства Божого, Храота", "внутрішньої людини" у христшгаоько-містичному 

розумінні/, що є наслідком сильної християнської традиції. Дня Клікура 

х щастя - відсутні гь страждань тіла і сум'яття душі.

Щв-̂ чиве життя можливе і легкодосяжне. Слід диае задовольнитись малим 

обрати діяльність згідно з природаіма нахилами /"споріднена праця"/ - і 

отримаєш внутрішню свободу, необхідну умову щастя. Отже, 1 самопізнання 

що веде до атараксії, "веселия сердечного", розглядається як благо. Пі

знавальні можливості розуму обмежено сферою розсудливості, Gew/wv SOLte 

/у  Сковороди у пізнанні примат віри/. Щоб досягти щастя, слід вирішити 

проблему страху смерті і богів, які тривожать спокій, душі. У взаємовід

носинах між людьми Епікур і Сковорода проповідували дружбу і любов.

Отже, вченням філософів характерний опт.містичний najec і ьіра у мож

ливість шастя людини.

. Риса, властива древнім культурам, - ототожнення етичного і естетично 

го закономірно випливає Із світоглядних позиціа мислителів. Атараксія і 

"веселив сердечное" —  цінності не лише етичні, а и естетичні.

Від Кпікура Сковорода відрізняється глибшим розумінням краси і мис

тецтва. По суті, філософія Сковороди і Ш ку ра  вимагає ставитись до 

власного життя як до мистецького твору; у світі,який є театром, грати 

свою /можливо, не головну/ роль, але грати майстерно.
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М. Златоус

Рс іі'гія і етична культура Г,С.Сковороди

Християнські погляди JT.Сковороди лежали в основі його етики. 

Основна його ети~ча заповідь, етичний принцип - цюбіть Бога в собі. 

Його етичні норми, принципи розкидані по всіх працях. Але основно» 

його етичною працею, викладом його християнських поглядів є "Кате- 

хизм вбо початкові двері до християнських чеснот". Принагідно зга-- 

даємо, що в 1766 році за наказом цариці Катерини П при Харківській 

вищій школі /колегіумі/ було відкрито нові курси моральності. 

Сковороду запросили викладати ці курси, надали йому посаду-професора 

філософії запрошення прийняв, але від зарплати відмовився, етично 

обгрунтовуючи свою поведінку таким чином: внутрішнє задоволення-від 

поширення серед молоді Христової Науки е достатня нагорода. З наго

ди призначення його професором вищої школи він і написав згаданий 

"Натехизм ‘ .V • *

■_ У "Вступі” до праці Сковорода писав: "Подяка Блаженному Бокові 

зр те, потрібне Він зробив неважким, а важке непотрібним,

Нема'нічого солодшого для людини, і нема нічого потрібнішого, як 

щастя, нема ж нічого і легшого як воно", І далі пояснював: "Щоб' 

буле 5..Тоді, якби щастя, найпотрібніше й найлюбіїре для всіх, зале

жало б від місця, від часу, від тіла й крови? Скажу ясніше: що було 

б Тоді, якби Бог примістив щастя в Америці або на Канарських остро

вах, або в царських чертогах, або в Соломоновому віці,-г̂ бо в б агат- 

стві, або в пустелі, або в становищі, або в науках, або в здоррв"ї? ■ 

Тоді й щастя наше і ми разом з ним були б бідні, Хто зміг би діста

тися до тих місцевостей чи місць? Як можна було б народитися всім 

в одному часі? А як можна всім улаштовуватися на тій самій.дисаді- ■ 

чи посісти те само становище?"
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Всо це. було і важке й недоступне, зробимо висновок. І саме 

тому, ідо воно не так, то кожна людина може досягти щастя у себе 

вдома, при б' .ь-якому здоров" ї, на будь-якій посаді. Український 

філософ мудро повчає: "Не шукай щастя за морем, не проси його в 

людини, не мандруй по планетах, не волочись по палацах, не плазуй 

по земній кулі, не 'тиняйся по Єрусалимах. За золото можеш купити 

село, - річ важку, але не конче потрібну, а щастя, як конче потріб

не, скрізь завжди даром дарується.

Повітря й сонце завжди з тобою, скрізь і задурно, а все те, 

що втікає від тебе геть, знай що воно чуже тобі-..."

Щастя близьке, бо знаходиться у кожної людини в її серці 

і душі, тобто залежить від неї. Сковорода надає перевагу духовному, 

ідеальному, вчить цуратись тілесних, матеріальних потреб.

Філософ наставляв молодь: "Раніше за всіх шануй батька й 

матір та служи їм. Вони видні портрети тої невидної істоти, що 

робить тобі стільки послуг.

. . .  Будь вірним і дбайливим державному урядові, слухняним 

начальникові міста, ввічливий до священника, покірним батькам, 

вдячним учителям твоїм і доброчинцям".

Десять заповідей Божих Сковороди теж долучив до свЗ'їх 

етичних принципів. Вчив уникати пристрастей, ненависті, злолам"нт- 

ності, гордощі.

.. , 3,- Карпенко

йКСІОЛОГІЧНТ ПАРШЛ1 Г.СКОВОРОДИ І В.ФРАНКЛА.

Доводиться констатувати, що логіці гуманітарних наук характер

не "розширене вІдтЕ-рення": оригінальні Ідеї сучасних учених рестав

рують призабуті одкровення, зроблені їх славетними попередниками.

Не в останню черг,, це стосується українського мислителя Г.Сковороди 

І австрійського філософа I психолога В.Франкла, що жив два століття 

пізніше.

Як відомо, Г.Сковорода розрізняв три онтологічні виміри: мак

рокосм /природу/, мікрокосм /лвдину/ та світ символів /духовну сфе

ру/. В якості рівнів Існування лвдини Б.Франкл виділяє біологічний, 

психологічний I ноетичний або духовний. При очевидній паралелі між 

визначеними.буттевісними реаліями обидва філософи визначали пріорі- 

тет духовності /символічного, культурного середовища, об'єктивних 

цінностей/ стосовно Інша вимірів світу.

. Стрижнем філософсько-етичних концепцій Г.Сковороди I 1 .Зранила 

виступав проблема самовизначення особистості як здійснення "ею свого 

покликами. В першого філософа зазначена проблема представлена Ідесю 

"сродного труда", а в другого - ствердженням творчості, засобом якої 

е праця, універсальною цінністю лвдського Існування. Високо ставить 

В.Франнл І цінність переживання, передусім дюбов, оскільки саме Іс

нувань духовності породжується взаємопроникненням суб’ єктів, їх СПІВ* 

буттям, перегуком альтруїстичних устремлінь. Аналогічну позицію зай

мав I Г.Сковорода:"Истиннаго щастія такова єсть природа, ито чем 

множайших иметь в нем сопричастников, тем слаже и действительнео без* 

заветное сів добро становится". Третя смислова універсалі* названа

В.Франклом цінністю відношення /страждання в критичних життєвих си

туаціях/, яка приміфяе лвдину з неминучим..Г.Сковорода теж виступав 

проти негативних емоцій як розсадників відчаю I песимізму: ненависті, 

злоби, нудьги, гордості, лестощів, туги, НеповішоотТ бажань тошо.
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м. лвскк

УКРАЇНСЬКІ ЕЛЕМЕНТИ В МОВІ 1ВОРІВ ГРИГОРІЯ СКОВОРОДИ •

Григорій Сковорода писав книжною укоаїнською літературною мо

вою, яке включала в себе елементи старослов'янської, російської 

та живої української мов, і це було зумовлено цілим рядом причин.

І.все. ж, -ікий би не був відсоток /нехай навіть переважаючий/ 

'•таросло^"янських та влаоне російських слів у художніх та філософа 

ських творах Г.Сковороди, він був письменником українським, бо чи 

хотів він того, чи ні, у його творах пробивається, пульсує просто

народна мовна стихія, і це відчутно як На лексичному, так і на фо

немному та граматичному рівнях.

Перл: за все слід зазначити, що твори Г.Сковороди слід читати 

не'зоосійська, а по-українськи, тобто не слід пом"якшувати приголос

них перед /є /  та /и /.  При уважному аналізі токотів Г.Сковороди мож

на знайти підтвердження того, юз сам він вимовляв їх твердо, а голос*- 

.ний /и /  вимовляв як /н / .  Ось приклади: Все лице морщиш, печалей все- 

гда т н .С е  ли тн можеш жизнію назвати? /с .95 . Приклади, по даємо з 1-го 

тому видання 1973 р . / ;  И кромі того лікарі лічили. Когда та болізнь 

позмикала жили /9 4 / .  Отже, римування "тн" - "читати" ,  "лічили"- "жили" 

не викликає сумніву. Тверду вимову приголосного та /и /  як /н /  під

тверджують і інші приклади: ногами, словами, нами, вами, бик, викру- 

тил. потоки, к ру гн  і под. Тверда вимова приголосного перед / е / :  Как 

внгонйт овцн в благовонне поле / 9 6 / ;  ...стезя певна и извістна /9 6 / .

У словах благовонне та певна ніяк не можна уявити Собі '* Ьом"якіиеної 

вимови приголосного перед /в/,
На користь українського прочитання текстів і'.Сковороди свід

чить також відсу тність лабіалізації /в/, як це має-місце в російсь

кій мові: Ах тн, печаль,' прочь о тсель! Не безобразь красних сел / 6 2 / .  

ПО-росіЙсьКи слід би читати / с ’ ол/ ,  однак прислівник о тс ель запере

чує таку вимову. Підтверджую»;' де 'також приклади найде / 6 5 / ,  жереш/ві

женет / 5 4 / ,  у яких не можливо читати е як / о / ,  а зьідси випливає, 

що і. в інших аналогічних формах в. « / е /  лабіалізувати не слід. Ло 

речі, там, де Г.Сковорода хотів, щоб звучало, як у російській, він 

і писав о: живіош■ ноіош, вперіод, вріош. пойдіот. невесьол, всьо.

Третє важливе питання; яке слід з"ясувати, е питання про якість 

звука, познач;уданого літерою І. відомо, що так званий "новий" і на 

місці етимологічного / е /  був праукраїнськога ff-онетичйою рисою у най

давніших наших писемних пам"ятках, оскільки відрізнявся звучанням 

від / е /  і вимовлявся з наближенням до / і / .  Отож, роблять помилку ті, 

хто читає і у Г.Сковороди як /е / .  Це заперечують приклади з його тізо- 

рів; И лжет она ... хотя однои родні? ...В іть  одного отаа, но. діти не 

одні- /94-95/; Упал с лоша лі. . .  И кромі того лікарі лічили /9 4 / ;  Про

си о помоші / 9 4 / ;  К«о тебе от книжок, от волі манит /9 7 /  та ін. Не

має сумніву, що в словах родні. одні, лошагі. лькарі /друге і / ,  помо- 

ш|, воді літеру і '■пеба читати як / і / ,  а, отже, гак само його слід 

читати і в інших випадках /за винятком.російських слів ядісь. гтіЬ і по»

Можна навести ще цілий ряд Прикладів, які свідчать прг україн- 

оьку'фоцетику Г.Сковороди:

- наявність спрощення в групах приголосних блиснул. грусно. 

оотое /поряд із соляне/ ,  щаслив /поряд із щаотлив/. нешаснаго і под,;

- лабіалізація / е /  після шиплячих - анижок. человічому;
щ к • ■*

- асиміляція /сч / в /шч/ - щасливец. нещастіб. ишезнут і n o n .;

- наявність епентетичного /л ’ /  у дієслівних Формах 3-ої ос.мно

жини ~ лнблят, гублят і под.;

. , - збереження результату другої палаталізації - в бозі тощо.

Українська мовна стихія Г.Сковороди проявля- ться в багатьох 

лексичних українізмах. Цб, зокрема, іменники: грУнта, соловейко, 

шматок, кухар, ярмо, страва, друзи, батько, мати, затула; дієслова 

свирчит, лящит. попалиш, появися, покажися, вселилося.-влюбитися. 

-Найшол. пройшел, припхала, співает, палаєт , адяйтяОі';. .тосп'Іаай; пі

_ Е3_
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ші частини мови: певна, не можно, вгору. л о долу . двома, той, хоть, 

заперечна частка ни /не боится совість чиста.. .  ни!- 6 0 / , частки

б /То я б літ не оплакивал лнесь - j? / , > 2  2  /Т̂ ля чего жь мене 

тінью назнваешь?- г6 0 ; Да я ж о сем никогна не думал - Т6Т/ тощо.

У Г.Сковороди можна спостерігати цікаві утворення, в яких по

єднані елементи двох мов - російське слово й .український Формант: 

когдась. ктось і- под.

У мові Г.Сковороди відображені й специфічні особливості укра

їнської граматичної системи, зокрема:

- широке використання в звертаннях форм кличного відмінка, 

які відсутні в російській мові - Господи, господине. друже Михайле.

0 мила^ моя милосте . Наркіосе! /1 5 4 / ,  брате, бабко. Христє . Адаме. 

отче', смерте, косо, пастирю наш, синку і под .;

. - таке ж,широке використання стягнених Форм прикметників - 

свята, славна. чиста, огниста. райска. люта, певна. зелени:

- використання закінчень давального, відмінка в іменниках чоло

вічого'роду -ови, -еви *  Христови. гостеви:

- уживання в родовому відмінку іменників третьої відміни за

кінчення -н - мудростн. плотн;

- уживання українських Форм наиазового способу - розбиваймо. 

будьмо. появися, покажися:

- уживання інфінітивного суфікса -ти коротати, покорити:

- уживання Лорми 3-ої ос.одн. дієслова без кінцевого -т -найд.

- уживання прийменника njoo з родовим відмінком - про себе:

- угавання закінчення орудного відмінка -ою в іменниках пер

шої відміни - головою, горою:

- уживання сталт словосполучень - здоров будь, с ину  /92/тощ о.

; У Г.Сковороди зустрічаються теж демінутивні та згрубілі Форм" • 

поточки. вербочки. гла пень кий, звіояку. .які властиві українській 

лові, а така* багато і і пп’их українських рис.

С.ХОЮБ

ДО ПРОІШЬМИ ХУДОШЬСШ СТИЛЮ Г.СНСВОРОДИ

Особливості художнього СТЕП) Г.Сковороди, крім специфіки мис

лення та світогляду, значною мірам зумовлені змістовим навантажен

ням його творів, їх формотворчих засобів. Тому йог* пемзі!, п іс н і , 

байки, фабули й «піграми становлять безсумнівний інтерес у плані 

розкриття діалектичного зв”язку мотивів та образі», ідей та жанрі».

Власне виявлення такої єдності являє собою неодмінну передумову зу
дослідження

ce6i4Horov » відтак і з ’ ясування ідейно-естетично! специфіки літе 

ратурноТ спадщини мсьменнжка-філооофа.

Насамперед майже всі літературні твори Г.Сковороди рецешйова 

■і Біблією: часто супроводжуються епіграфами з неї, а нерідко й ба 

гатьма примітками-к^ментарями, що несуть у собі додаткову інтерп

ретацію змісту. Як припускають дослідники творчості Г.Сковороди, 

самі п ор и , зосібна пісні щодо епіграфі» мали идігравати 4у. кцію 

ілюстрацій-прикладі в, у яких філософські думки втілюються у вір - 

иеваній 4ормі.

Ідейно-тематична спрямованість байок визначала їх тили: ху -

дожяьо-поетичний і філософоько-повчальний, а також гумористично-
* ‘ І 

сатиричний, а відтак і різноманітні формотворчі засоби. Всі .десцід-»

ження їх художніх аартестей обов'язково зведятьоя до доолідмег я 

філософських погляді» Г.Сковороди, оскільки саме цей жанр органіч 

не вписується »  філософську концепцію мислителя. Стилістика цих 

п о р і»  особлива: байкар багато говорить від власного імені, бея 

опосередкування мовою байкових персонажів, сюжети байок, їх обра

зи виотупають як одиничне, осібне, проте потребує перенесення »ч 

площину загальногоj співвідноювння цих категорій розкривав а^вгп- 

рія, що виступе® як основний принцип осмислення.
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Художній стиль. .І'.Скевероди не ножна «багкути, оминаючж функ

ціональний аспект емблемі і симис / ,  що визначають специфіку алего

ризму його творіі. Емблеми t символ» для письменниш-філософа я ва

жливіш способом закріплення в "уттгакх образах позбавлених рече» - 

ності уявлень і понять. Певно, не випадково І .Франка зауважував,

;о, внаслідок алегоричного способу письма, зрозуміти творе Г.Ско

вороди непросто Я важко,

[‘.Сковорода, продовжуючи традицію українського лттературногв 

барокко, іноді поєднував в одному творі Btpei та проау. Залежне 

від змісту вірші в таких творах найчасттюе виконували роль своєрід

них посвит і завершували твір. Однак Г.Сковорода нерідко вірвові 

фрагменти вплітав у прозовий текст, внаслідок чого утворювалися 

оригінальні ансамблі.

Творча манера Г.Сковороди така, що на шляху народження того чи 

іншого літературного твору відправною течкою завжди став якийсь ев- 

раз, якась думка чи ідея, якесь явище тощо. Автор відштовхується 

від них, піддаючи їх раціональному розкриттю, а відтак емоційно "зо

дягає” у відповідні форми.

Стильові особливості художньо! спадщини Г.Сковороди засвідчу

ють його прагнення до синкретизаціІ форм письменства, що широко 

культивувалася у творах йог» попередників, де органічно елютеваними 

проступали мистецтво і філософія, мистецтво t наука. Відмовившись 

од форм філософствування, Це панували в добре знаних ним курсах фі

лософі !, Г.Сковорода обрав для себе форму вільного філооофствуван- 4 
ня, що наче ввібрала у себе художнє світопоглядання та раціоналіс

тичне мислення. Тому він широке залучає Біблію, мі^я, легенди, пе

рекази, казки не черіз брак знань, а через те, що вони у нього про

ступали самобутніми засобами бачення і відтворення світу.

Стильова манера Г.Сковороди також вимагала урізноманітнення 

мовних засобі», увиразнення ритму віршового тексту тощо.
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0. ІУНУІЯК

АНАЛІЗ ОДМЕІ Щ Ш О Ш И  V Р6 .ІІШ ВАСИЛЯ ШЕВЧУКА

"TTPFJTMA" /  "ГРИГОРІЙ СКОВОРОДА" /

У г .  Сковороді українському інтелігентові 60 - РО - х років 

Імпонували яскоав ■ творча Індивідуальність, велич як мислителя, 

поета і іуманіота. До його образу.зверталися поети /\.Драч, ГЇ.Тичи- 

на, М.яеров, С.ЛУшик, Б.Олійник/, драматурги та романісти /і.Кавале- 

рідзе , Т.Вовк, Вас/певчук/. звісно, в умовах тогочасних Ідеологіч-' 

них тор знижувалася якість творів, але читач розумів, шо у вимовле

ному міститься більше, ніж це безпосередньо виражено, І навіть біль

ше - нам  гався вичитати у творах те, по автори "не сказали", але 

що там поза їх відома і волі "міститься", тобто виявити онтологічні 

Ідеї автора.

Такого онтологічного витлумачення вимагає Ідеолсгема "Предте

ча" у романі Василя шевчука "Предтеча" /"Григорій сковорода"/, дія 

якого охоплює 1753 - 1794 роки, епоху, коли Україна перебувала на 

'ііляху поступового закабалення і ниііення національного духу, на іоія- 

ху "змачтння", їло розіяядався як логічний наолідок нехтування Рожим 

покровитеяьством I звернення ПІД руку паря чи короля: "^ерез те, що 

ти сперся на оирі^ського паря, а не оперся на Господа Бога свого . . .  

відтепер будуть У.тебе війни" П  Хр. 16 : 7-9 / .  Тому Україна покір

но прийняла на себе долю маліти /долю Іоанна Предтечі/ перед тим, 

хто має рооти. Але разом з тим - доля України в тому, пю<5 т>аді»и і 

втішатися, бо найменшій у Божому Перстві - той більший за іоанна 

Хрестителя, більгаого між народженими від жінок /  іука 7 : 2В / , •  бо ,*  

за св. Юанюм яолотоустим, цей менший унаолт^ге пнестол Каря І Гос

пода. т у т , на наш поіяяд, І слід тукати причдвдг визнання ва самоназ

ву України Імені "Малоросія" /  у Г.Сковороди: "мати моя, Малороссїя.

І тітка моя, Україна"/. Іродіадоя для Малороси стада власна стари*- 

на, яка поданула . свого "чоловіка" - руську,й народ і "оляж ям иГ-і ■ . 

і*ого братом - Московщиною.



—зв—

Але як"іо образ іоанна Предтечі символізував майбутнє звели

чення у славі в кінні світу, то сам [сус їристос як предтеча, за 

словами улюбленого ?втора Г.Сковороди Щла Анкірського /  пом. 430 рЛ  

став можливістю дня людей сьогоднішніх особистих контактів з Богом. 

Тому щя соціального буття поневоленої Руоі - України в кінці ХУІІІ 

с и р і ^ я  стала знаменного Ідея а и о к а т а - с т а з  м с у  - блаЛс-

ного повернення людства до нершоствореної чистоти ще у земному житті
* і '

/ У ІІ  З /: 91 / .  Але досягнення двом  можливе тільїш на шляху Христа, 

тобто к е н о з и с у  /"умалення"/, що в подоланням "самості", жер

твою, сходженням на голгоїу, "самоистощениєм” /див. Послання Східних 

Патріархів Англіканській церкві, I7P3 p . / . І  на пьоиу шляху Україна 

повинна "зроотати І зміцнюватися духом - тим, котрий заповіданий Си

ном Божим, тим вузьким шляхом самопізнання І самозречення, підчинен- 

ня волі Отг’я: "нехай буде не за моєю свободою, а за Твоєю", за срод- ‘ 

ністю, яку ГОсподь нам дав.

Свята свобода Сина Людського стверджується завдяки тому, по 

Він "був послу[ііний до смерті хресної". Ісуо був Ідеально свобідний, 

бо б^з Ідеально послутний, А отже, І готовий відповідати, тобто 

" . . .  рахуватися з чимось у мені самому" /  Х.-Г. Гадамер/. А для ус- 

ВІДОіЧЛЄНКЯ відповідальності, міри глибини включеності, вшієтєвості 

У яв"яіки і відносини буття, лвдині даний розум, який, за Г. Тульчин

ським, Р Тільки засобом пізнання міри глибини цієї відповідальності.

В пьому контексті стають зрозумілими слова Григорія Савича 

Сковоподи: "Пізнай самого себе!", "Істинне щастя знаходиться всере

дині нас", ."глетинттй человеге л For єсть тожде". він постає перед нами 

як послідовник традитЧ] *ілосо*ськоІ думки України - “Русі, звернене! 

до ек-истенгТальних проблем та схильної до конкретності. Традищ , 

для .-оі пізнання, тотге ">ухае твердості, впевненості, непорупності 

очевидного І недоторканості "необхідного’» /ананке/ виявляється сішо- 

ьі'.том насильства, розпр дви над живим сил мертвого.
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: М.ХОРОБ

ОБРАЗ АРТГ,СА У ЗБІРЦІ Г.С.СКСВОРОда 

«САД БОШЯВЕНННХ ІйСНЕЙ •

Поетична творчість такої унікально! в усіх відноиен - 

нях постаті, як Г.Сковорода, акумулює в сові не лише особисті сне 

світосприймання н світобачення фі лосої}», мислителя,письменника, про

світителя, що безумовно грунтувалося на барокмшій культурі, на 

максимальному осмисленні й своєрідній рецепції Біблії, на мнего - 

ликому світі симвелів, а й ширший погляд християнськего праведника, 

шукача істини, я л і  «умів виразити як в проблемно-тематичному, тая 

І в формотворчо-версифікаційному плані ті риси українського су - 

спільства О Т  с т ., яві аасвідчили переходову добу від старої шко

ли /братоькаї і Кйево-Могилянське! /  до нове!, до утвердження на

ціональна свідоме! особистості їв європейським рівнем самопізнан

ня.
Оомислшчи українську поевів до скевородииівського пері

оду, тобто даоь •  кінця Ш  ет./скажімо, від часів Оотроаько! бі- 

блі!-1581 р /, охеплвачн творчість Андрія Римші.полемічну літера

туру, гтачі, панегірики Каоїяна Сакевича та ін. ад до поетичних 

творів Ог.Яверськага, Д.Туптала, В.Ясинського, вб."Богогласник" 

/17 90 /, можна відчути, це голос автора тут майже відсутній, від

сторонений. Внутрішній світ письменника по суті невидимий, за йо- 

ет ячними ридкаш неможливо п о в н о к р о в н о  уявити собі 

йогб,
Я крає збірка Г.Сковороди "Сад божественних пісней" оста

точно руйнує стару шкільну традицію, ввівши те нове, цо існувало 

в зародку, > Дуже рідких проявах -вкйнлтках: свіі людний, І! пі

знавальна нноголикіоть, !Г суперечливе "я *, душевні муки, боріння, 

врешті, набагато більшій вияв самого митця. Зрозуміло, що, знаю

чи біографі» Г.Сковороди, його суспільно й духовне оточення, його



рі зножанрові т в ^ ,  за виявами авторського світу читач упізнає са

мого Сковороду а його блискучим інтелектом,а власними поглядами на 

життя й людину,на отой "макрокосм" і "мікрокоси",на Бога •  суспіль

ство,що грунтовно досліджували в своїх працях Д.Багажі •,Г .Д м ш  - 

левськиЙ,В.Ерн,Д.Чнжевський,а також Б.Барабан,!.Махновець та ін.

Якщо виокремити ліричні й сатиричні поеаі!,вірш-панегірики 

'! поетичні твори релігійно-календарного плаву,то можна говорити 

про специфічні форми модифікацій образу автора у збірці "Сад бо

жественних іАсней".Як правило,обраа автора моделюється через лірич- 

ного розповідача,який нерідко ховається аа моралізаторсько-пропо

відницьку форму вираження свого бачення лвдського життя /це харак

терно для перших двох груп пісень/.його присутність ледве відчеш

еться у /на перший погляд/ беапристрастно розповідній поетичній ін- 

тонаці! /найчастіше/,а також в емоційно-підвищених тонах,в афорис* 

тичних згустках думки /"Не красна долготов,но красна добротою", 

напр.,прб життя/,у своєрідних діалогах-монологах з читачем,де по 

суті гадається питання і відповідається на нього однгєв і тією ж 

особою/"Хочеи ли жить в сласти? Не завидь нигДк"/.

У поезіях-піснях Г.Сковороди образ автора трансформується й 

■через образ ліричного героя,правда набагато рідке,ніж ліричного 

розповідача.Та й, доречно зазначити, що ліричний герой у збірці 

"С а д ..."  помітно відрізняється від подібного собі у поезіях Ш  

чи XX ст. І це зрозуміло й природно. J

Так, у піснях /13,3- ій /,що помітно виділяються поетичною до

сконалі стю, легкі стю ритміки й фоніки ліричний герой переповнений 

позитивними емоціями, викликаними приходом весни чи просто замилу* 

ванням краси оточуючого світу. Присутність його надто відчутна у 

захопленні зеленими полями,долинами, ярами,щебетом птаства,тому й 

не випадково "музикою воздух Раствореннкй шумит вокруг".Настрій лі 

ричного героя відповідно й мотивується весняним настроєм природи.
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Звідси ь.хота емоц'*:юг нес.ірийш.ття й заперечення суму /"печалі/, 

місце якому не в раї,не в саду,а в аду.Ліричний герой щасливий,бо 

душа його є "божим градом", "божим садом" - як найвищим оціночним 

показником внутрішнього світу людини.

У центрі чікрокосму авторського Я - Бог,який присутній у 

більшості піснях.Він особливо многоликий,наскрізь заповнює думки 

ліричного розповідача чш ліричного герож,складні процеси самопізна

ння, самовдосконалення .Віра у всемогутність і всеохопність всевиш- 

нього допомагає знайти прихисток від людських мук,сумні вів,душевних 

стравдань,принаймні.зменшити !х/звідси й зміст звертання:"0 Маріини 

сине! будеш едине кораблю моєму брегом" та ін ./.

Вираження образу автора у вб.Г.Сковороди дає підстави ствер

джувати значну долв автобіографізму р йогс піснях,що виражається не 

лише в окремих моментах життєвої біографії, але й у філософських, 

етичних,естетичний,релігійних,культурологічних поглядах творця.

Образ автора у поезіях Сковороди переконує читача в тому,що 

навіть духовна особистість, яка абсолютно не дбає про матеріальне, 

про ті п ,  а про душу, не має спокою і не може його мати /згадаймо 

найраніші аа датою написання вірші/І750/57рр./ чи найпізніші/1786 /, 

як би вона цього не бажала, впродовж усього життя.Бо у своєму пізна

нні /  пошуках істини, смислу життя,у роздумах про ігиттгвє й вічне, 

щоденне,тлінна й неперебутнє щоразу думкою автор сягає таких глибин 

людського буття-таїнства, які не можуть зупинити отой складини про

цес Руху - постійних змін, зачудувань й розчарувань,радості й суму _ 

/*скуки","печали"/,доброго й злого, стабільного й нетриг.кого. Звід

си, людське щастя, спокій, душевна рівновага - це той ідеал,до яко

го прямує людина впродовж всього життя. Різні вияви авторського сві

ту й допомагають глибше збагнути таку пізнавально непі знану-ще до 

кінця титанічну постать, як Сковорода. •
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З.О.КАСПРИШИН

АОПЕКТШОГІЧІПІЙ АНАЛІЗ ДІЄСЛІВНИХ ФОРМ /  на матеріалі

байок Григорія Сковороди /

Мова творів Григорія Сковороди, за образним висловом профе

сора Ю.Ше ;льова,' являє собою "мовний Еверест", в ній органічно 

сішцшся елементи церковнослов"янської, української, російської, 

латинської, грецької мов. Своєрідність мови поетичних і прозових 

творів українського філософа і письменника виявляються на рівні 

лексем, синтаксем, словоформ, в т .ч , дієслівних форм способів 

/родів/ дії як засобів вираження точності, виразності мови.

Зичикнення усього багатства форм способів /родів/ дії пов"л- 

зане в лінгвалізадією різноманітності вияву процесів, дій і стань 

об"вктовно існуючої матерії у її часових, просторових вимірах. 

Аспвктологічний аналіз передбачає дослідження семантичної струк

тури дієслів і формальних засобів її вираження у зв"язку з най- 

тоншими відтінками безпосереднього вияву дії, яку вони познача

ють. Спосіб /р ід / дії вважають лексико-граматичною категорією 

дієслова, яка найповніше відбиває часові, кількісні та якісні 

ознаки дії. Змістова /семантична/ класифікація передбачає враху

вання часу, результату, кратності, інтенсивності та ін. ознак 

дії. Багатство класифікаційних ознак часто призводить до виділен

ня різної кількості способів /родів/ дії у мовознавчій літературі. 

Найважливішими із них визнають: І / часові /початковий, обмежу - 

вальний, продовжузально-обмежувальний, фінітивний/; 2 / кількіс- 

но-часові /однократний, зменшувально~пом"якшувальшііі1 багатократ- * 

ний, перервно-поіУ"якшувальний/; 3 /  результативні /заваршувальний, 

інтенсивно-результативний, нагромаджувальний, розподільний/.

Спостереженкл ва ;.ювою байок Григорія Сковороди показало, 

що способи /роди/ дії в; них виявляються більш повно порівняно з 

сучасною українською літературною мовою. Так, у баііці "ііавбронки" 

цікаво поєднуються форми дієслів різних способів дії. Своє вира
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ження вони знаходять сере/, дієслів доконаного і иедоконаного ви- 

ду з цер<*вагою других. З формами дієслів иедоконаного виду пов"я- 

аані багатократній, перервно-ііої "я..я;,вальний різновиди кількіс

но-часового способу дії, а також т.зв, статальний спосіб д і ї , що 

позначає постійний стан. Останній може виражатися: а / дієсловом 

у формі інфінітива /літать/, для якого загалом не характерний 

ав"язок а часом та особою діяча. Часто такий Інфінітив у реченні 

займав позицію другорядного члена, керованого особово-родовою 

формою дієслова, н а п р .:" . . .у  орлов черепахи літать учивалясь..,"; 

б /  родовою формою дієслів минулого часу /оид<л, говорил/, ндпр.: 

"...молодой жаворонок оияіл недалече того м іс т а ..." , " ...о р е л ,

о котором тн MHt когдась говошл. . Кількісно-часовий спосіб 

дії представлений у байці дієсловом учивалиоь. Зміст байки зумо

вив мдшянмя саме такої форми для позначення багатократної дії. 

Вона близька до сучасної російської форми типу хаживать. У сучас

ній українській мо І значення багатократності пов"язане із амі- 

ною префікса здебільшого, а не оуфікс*, пор.: П О Ш К Ш І И . Ш . - 

стуктвати. Близькою до аналізованої •  форма кількісно-часо.ого 

способу дії: І з значенням повторювальної дії пмнвал: " Я такой 

бистроти, шуму и грому никогда не вилнвед" .  Фінітивний опооіб 

дії пов"язаний з дієсловами окончила. про< лея, сшмлО-Я. sm- 

аал. Вони повначають дію абсолютно завершену або таку, яка може 

бути завершеною за певних умов, замкнену у сфері суб"екта: " л£- 

тачье своє благополучно на камені окончила. . . " .  Формально ви' 'же

ним ва рівні суфіксів е зм"якшувальний різновид кількісно-чаоово- 

го опособу дії, що позначає дію, яка розгортається не на повну 

силу, напр. догадуєшся: "А почему тн догадуєшся, ешюк?". Такі 

дієслова, як правило, утворюють співвідносні видові пари, пор.: 

догадуватися - догадатися., додумуватися - додуматися ,

Мова творів Григорія- Сковороди - це невичерпне джерело 

для лінгвістичних студій.
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В.ТВАРДОВСНОІЙ 

ВІД СКОВОРОДИ ДО "РУС.ЛЮЇ ТРІЙЦІ"

Ппстать Сковороди в українській літерчтурі-одна в найбільш знач

них і привабливих ось уже на протязі кількох століть.Величезна заслу

га Сковороди як письменника в тому,що він поставив питання про щастя 

дл.. всіх Людей .Особливо його ідеї дуже актуальні в час напого духов

ного відродження, незалежності нашої України.Сковорода вступив у літе

ратуру як перший ліричний поет України.Збірник його віршів "Сад боже

ственних пісень" в глибока щира сповідь благородної,чутливої душі,лі

топис її складних внутрішніх переживань.При всій архаїчності /для нас, 

мови і структури віршів Сковороди,його лірика - видатне явище в тоді

шній українській літературі,а також і в наш час.Поет-бореиь за звіль

нення людини і розтирання прав людської особи - незалежно від стану 

знаходить у собі здатність цінити.як ніхто інший до нього в українсь

кій літературі,красу звичайної природи і простого сільського життя, 

красу полів,степів,лісів,а також боротьби за волю.за свою державність 

В протилежність своїм попередникам в українській літературі Ско

ворода перший цілком свідомо і цілком позитивно поставився до джерел 

народної творчості .Щкаво,що Сковорода не тільки сам звертався до тво- 

рчості народу,але й радив виховувати на ній молодь,дітей.Сковорода 

був одним із зачинателів громадської сатири в українській літературі.

Котляревський використав пісню Сковороди "Всякому городу" для 

сатиричного змалювання образу Возного в "Наталці Полтавці".Свою гені

альну сатиру "Сон" 1844 p. Т.Шевченко починав з акордів,які нагадують

окремими образами і виразами сковородинську пісню.У вірші А.О.Козач- 
if ^ 

ковському Шевченко сан згадує:"...Куплю паперу аркупГ.І зроблю малень

ку книжечку.Хрестами... 1 візерунками з квітками.. .Кругом листочки

обведу.Та й списую Сковороду".Як перший український байкар,Сково^да

проторував щлях цілій плеяді представників цього жанру на Україні:

Нахімову,Масловичу,Гулаку-Артемовському.Боровиковському,Гребінці,Ша-

шкевичу.Глібову і всій "Руській трійці" та багатьом іншим.

Д.Бі.отров

ІНБііЛАШ.І. ОБРАоІхі У

•і.іСЬх ТВОРІВ Г.СКСЗОРСідИ
І /

Ііаредуяоз лшшкненші у свідомості лвдиш узагальненого, 

Інваріантного образу того чи Іншого предмета закладені вжз на 

партій отадіі пізнання об"активного світу. їЛожлилість виаиішаши 

Інваріантних образів предметів, вражень, угадань про яреді.нтй, 

явища, дії підтримується гілим рядом особливосте! психіки льдаяи. 

Якщо природна лвдоіка мова в одним Із васобів виражання знанкд 

цро світ I сукупність уявлень про цей світ окладаз основу, сми-г 

словий "каркас" лекси*о-ч;амантичноі системи шови, то в "будові” 

повної системи повинен діяти також принт- Інваріантності та іи- 

.варіант узагальненої одиниці.

Уявд-івться, що поняттями Інваріантної оди якої змістовної 

сторони мови е слова, точніше опорні олова типу "щастя", "оерцв", 

"віра"* "душа", . "любов", "вічність" та І н ., виявлені яиідхом саман-• 

тичної 1 /а  не літерального/ сприймання творів Г.Скоаороди. ІІодГбнІ 

Інваріанти легко вичленовуються, що дає м огу  зрозуміти загальну . 

ідею.в творах мислителя. Цілком нейтральні, на перши погляд, лек

сично. одиниці стать важелями філософського заглиблення в дійсність 

а оригінальність ивітобачаная автора виявляється в иемадтичг'х • 

зміщеннях. -

Такі Інваріантні образи трактуються в критичнії літературі як* 

символи, словзсні образи. Символіка у Сковорода, лодада графічно 

/емблеми-малювки/, а найбільше - письмово /^лоао/. Сковорода робите
. . у 4 •

такі висновки про символи: . ' ; •' -г 'J

а/' "Слово, Ім"я, енак, ішіях, слід, нога, коїікто, тзрмій - 'гріцяі 

ворота, що ведуть до нетління джерела. Хто Ао розділяй -олочоешт;: 

знаків на плоть І дух, сок не мата .розрізните я [ж водео і" ііоиои."
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загалі/, красот небесних І роси"./"Вврблвд І Олень", 20-та 

байка/.

б / "Не веллка потреба вдати, від чого це слово родилось... 

а в тому дине сила, щоб знати, що Зерев та Ім"я оаначаеться ?" 

/"Рааговор о душввном мире"/. Отже, ц* говоріть, що філософ нада

вав символові, його "силі" вирішального значення. Стиль філософ

ського мислення Сковороди не можна зрозуміти, не беручи до увал 

емблеми I символи, які віівначають специфіку І виконують важливу 

функцію в Його поезіях, байках, діалогах.

ЗІдлоаІдно до До' вчення про дві натури - тлІнн>, видиму, * 

підлеглу I нетлінну, невидиму, домінуючу, розрізняються, на над, ' 

думку, рівні абстрагування. Ножна було б припустити, що лексичні 

одиниці видимої натури системи рівня конкретних образів,

а невидима натура /світ оилволів/ знаходиться на рТкяТ уявлень, 

образів, Ідей, тобто на рівні абстракцій. Такі образи, де предок 

тавлена загальна Ідея про якиїс фрагмеи об"ективаоІ дійсності, 

назвемо Ідволексемами Д.Ц.Соколовська/.

. Розвиваючи щи думку, Ю.М.Караулов пита, що різні "яруси 

абстракцій"v "узагальнення", "аботрагування"‘'ібумовшль можли

вість розмежувати "концептуальну модель свіїу" I  "мовну модель 

світу". Основним елемента»! мовної моделі е семантичні поля. Кон

цептуальна модель складається з одиниць більш високих рівній - 

надцоьлть, які являть ообою "константи свідомості". Про Існування 

з нашій свідомості, а м&ьдйво, п і д с в і д о м о с т і  сале узагальнених 

образів, смволів, Інваріантів с в і д ч и т ь  ві в я і с т ь  загальшх "*двй" 

в літературних та філософських творах Г.Сковороди.
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• ■ С.ЮТ

ПОЕТИЧНІ Р03ДУШ1 Г.СКОВОРОДИ.

Будучи під творчіш впливом своїх попередників, Г.Сковорода 

дотримувався давніх традицій віршописання, продовжуючи їх викорис

танням стилю, визначеного як бароковий. Таке художнє світосприйня

ття в ча іИннгім баченням античності, а символами, алегоріями в 

роздумах найчастіше спонукають назвати поета видатним представни

ком літературного бароко в Україні.

Повертаючись до особливо виразних форм поетичного бароко, 

Г.Сковорода освятив їх своєю глибокою філософською думкою, що 

якраз <5уло великою новизною в літературі будь-якого часу. Таким 

чином Сковорода, як глибокий поет-мислитель, став одночасно пра

ктиком і теоретиком поетичного мистецтва в українській літературі.

І все ж таки, новозмістовні і високоідейні поетичні розду* 

Г.Сковороди скоріше належать до нової української літератури, ніж 

до давньої. А втім, це є та межа, яку Г.Сковорода повністю не пе

реступив, бо й далі вживав застарілу мовну форцу, тобто так звану 

книжну мову. Ця мовна практика применшує силу образності саме вір

шованого т?ору-оригіналу /інакше при перекладах чужими мовами»/, 

Гальцувала тогочасний літературний процес. Тому не він, а Котляре

вський став зачинателем нової української літератури.

Як український поет, Г.Сковорода викликав велике зацікавле

ная у тогочасній науковій Європі. Вказуючи на його філософські 

роздуми, дослідники звертали увагу на вірші, цитували їх окремі 

рядки. Іцодо літературної спадщини, то вона подекуди лредставлена 

, тільки віршами /з  їх коментарем/, що е свідченням не творчої обме

женості, але найоригінальнішої вибіркової одиниці. Вірші Г .Сково

роди - кращий виразник його таланту. За французьким словником 

Ларусса, у них "великий смак, велика краса форми та широкосяжне



знаття, - якості цуже рідкі в той час у граїні, в якій він жив" 

Довалівський А. Легенда про Сковороду у ,,ранцузському словнику.- 

Червоний шлях,- 1923 p.- W ,  С.226,/.

Через oj пінальність своєї поетики Григорій Сковорода став 

письменником світового значення.

На своєрідність думок Г.Сковороди характерно вказує його по

етична теорія /"теорія і практика поезії", або "розвідка про поезію” , 

або ж "роздуми про п оезію ".../, яку можна вважати суттєво відмінною 

від попередніх, бо вона основана "на природі сего /поетичного.-С.К./ 

искуства" /Г .Сковорода. Твори: У д в ох  томах, т ,2 .- С .44І/.

Можна вважати, що Г.Сковорода міг успадкувати окремі місця з 

уже існуючих в Україні літературних теорій. Наприклад, з теорії 

Г.Сломинського, де важливим було поєднання поезії і риторики /що 

переважає і випереджав теорію М.Ломоносова/, -ознаки ще київської 

шкільної поетики, яка, можливо, започатковується від західно-євро

пейських підручників і т .д . Отже, можна говорити тільки про певну 

залежність теорії Сковороди від староукраїнських її витоків /див. 

докладніше: Маслюк В.Л. Латиномовні поетики і риторики ХУП - першої 

половини ХУШ ст. та їх роль у розвитку теорії літератури на Україні, 

к ; , І9аЗ/.

І теорія поетики, і самі вірші Г.Сковороди - це його роздуми: 

структурно досконалі, народно зближені, глибокоідейні, вЛсовні, які, 

як вважаю, творять весь обсяг новаторства Сковороди-поета, втримують 

рівновагу між наукою і життям, античністю і сучасністю, філософією 

і релігіею у літературі.

Г.Сковорода - "геній рівноваги" /так називається вірш М.Філян- 

ського про Сковороду. Див.: Червоний шлях.- 1926, №3/ двох етапіг, 

розритку української літератури - давнього і нового.
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КОСМОЛОГІЧНІ УЯЗ.ШШН ПРО СВІТ У .СОЙТИЧіШ 

ЗБ .'ЦІ ҐДЖі'ВОГСДй | :2АД ЕСЖіСТВЕШМХ ИСВНЬ".

Пророча постать Г.Сиоворояи у ad і рці "Сад Бр-іївеії’ЗйНих пісввь” 

розкриває багатство внутрішнього світу июдини, і і иміск жигтя j 

адності з природо». С~*ою назвою віриа "С а д ..." ; uавт—філос. ф ноагиі) 

п і дк (іво г ти 8>"я80в свпіх uses I St з народниик 'jHv: Шї .!И |грь СЛІІОСу-; 

диву на оо .и іф бй о^гіяя о- р еа ігІй ни х  традицій світсиго й ук

раїнського фольклору І мистецтва. - ,

У вірш! "Ой ти, птичко жолтобоко" Г.Сковс, зД-і стварддуа свій 

скромний життєвий !дави - образ зеленої верби над чистою водою:

А ЕербСЧКИ шумят низко,

Волокут мене до сиа. •

Тут течет поточон близно,

Витшо воду аж до дна.

.Пошук душевного спокою гармонійно звучить у ЄДНОСТІ З Приро

дою. Філософська ідея одухотворення матері-землІ засіяна зернами 

святого письма Із Біблії. Поет нагадує сучасникам, що безодня ду

ху /бездухоївіот»/ може,бути заповнена тільки глибиною самого духу, 

бо це нетлінний дар у о ї і ї і :

Ваойди, о дух иой, не . горн, .где правда аКвєї овнта,

Где покой, тишина- от вечних царстгуег яат...

;о свята країна БоЕвствен'.ісго оаду-раю, до яі;ого вічно и^аг- 

.куть л ю д с ь к и й  розум і гадяче вирцй. Зони, до неба продартають ' 

мисленним дере.їбм пізнання, тягнуться до божого сві*«а, до с о н ц я і  

Душа людини тоді розцвітає, як зелениіі сад весною: ,

0 Роже мой, ти мкв -• град.

0  Бс*е моіі,  тії мне - сад.

Нввицкроть’ МНУ - ” 0 цвети,

Лі.бовь и мир - ТО ІПІОДН.



Душе мон єсть ворСа, 

а їй вои ей ода.-—  ' ч

Природа веде не тільки поета до мудрості... За ним пішли до 

овітиа і краси його сучасники і наводни. Бо то дорога до щастя. 

Філософська,тема його творів про щастя надзвичайно припала до 

серця 'народові. В однії! з ґ.ісевь Сковорода ввертається до птахів, 

до мудрих книжниціе із питанням "Де иаотя у овіті?" Проте відпо

відане отримавши, пін сам сказав:

Щастія веі на земле, щаотіянет в небе,

/ Не за'ключипось в угле, инде иокать треба. .

Бо ласія, яц 1 мудрість, на пОв"язане з кіоцем і простором. Це 

аимволічне дерево свіїопізнання. Врно у оамій людині, у ІГ душі 

І оерці. Щастя, дістається працею розуму і духу* чесністю Гбпаго- 

родспом. • ‘

. Дуже цікавий космологічний світ цього Божественного саду, бо 

в "ньому дешево життя стоГть, а т іі:ь його /цебто речі/ то народить- 

оя, то зникає. Цей початок Вічності у різні часи малювали різ

ниш» символами - як копо, кулю, круг, око. Але ці образи не мають 

н* початку, ні кінця, як 1 безмежний сві*. На цьому вищому печат

ку вічності стверджена уся Біблія, бо сказано: "в початку було 

опоро, і слово було к Вагу і Бог був слово". Отад, олово було в 

світі, а не на його початку. Побудована на такому початку кнлга 

отака сапа Богом. Біблія є маленький богоподібний світ у Всесвіті...

Г.Сковородіі глибоко знав народну творчість і мистецтво укрь- 

ін-.ік і і культури, розумів народну мЦяяогію. Тому його зоірка 

"Сад Бокейтвеші:» нісень11 поєднує в своїх подіях релігійно.- мі- 

іііо.логічні кбтявк дарма. лиття у Боному сацу-огіті.

Г.Ско;?0{?сві,і» giMHio свою поозі»р до «е£ес тому, «о 

ськи роdybtfo "цгргві деїття" <яш$о« У seapax «.авада.-

<>ї часі» fkitecan
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ГРИГОРІЙ СКОВОРОЛА В ОЦІНИ СЕРГІЯ ЕФРВЮВА

Сергій нрремов. відомий український науковий І політичшй діяч 

початку XX от ., автор "Історії українського письменства" охаракте

ризував Григорія сковороду як "самородного українського філософа"

І зазначив, що він мав колись виключний вшив на українське грома

дянство кін»'я ОТІЇ - почату XIX ст. Вшшв цей виявлявся у поєднан

ні етичної науки І самого життя, тобто все, до чого закликав I чого 

навчав Григорій Сковорода, знаходимо у його власній особі. Для біль

шості оточуючих *Ілооо? був "ходячою академіє»", цю поставав перед 

своїми слухачами у простій селянській сниті, з торбою за плечима, 

.спілкою та посохом-пмтврипвю у руках на шляхах, роздоріжжях, ярмар-. 

ках, у бідняцьких хчтах, під церква*», в аудиторіях. Слухачі самі 

я находили його І навіть деякі заможні прихильника кликали fbiooofa 

через газети до себе, щоб послухати його мудрі слова, він обі^иов 

^кшіпу, Росію, побував у Европі, маючи у грудях "оерце грахданина 

псеммрнсто", в той час залишався аса *  патріотом оввеї землі, ніо 

Чуврість своєму народові, будучи своєрідною протилежністю забутого 

иже/його час попередника - Івана з Вииіні, 'який у овоїх посланнях в 

''краї -, однак, зазначав, що " . . .  народу я ве знав, бесідою а ним' 

і'е спілкувався І на очі не здибувався... Чому мене чекають?... №  па 

'Тивід - народні страсті І яйого народу, не можу зрозуміти...'1.

Тому логТ'тгам е то» вплив, який здійснив Г.Сковорода своєю твор

чістю на засновників нового українського письменотва.. Особливо буди 

популярними праггі Г.Сковороди "Наркио или Разглагод о том: Узнай 

сабя", "Разговор дружеокийо душевном мире", "Гена Лотова", "Еасни 

Харновсгая", "Сад Божеотвенкнх пееней". I ке далеко'не понний Пораді- 

їх. уарактергом, зазначає С а ратов , е для *Ілосо£а стихійна, проо?* 

таття, котре гтєпеважае суетливе. власне з такій атмосгепі к^иота/і Тпуг 

егьоя у *ілосо?а думка про тзстя, лухопнє падозол^кн*! у r*a?.’T Т. тибьл 
Т-1Ч, Сковорода - "Філософ •систем»". йм® кмку
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мн -Нлоооіськимч течіями як Сходу, так І Заходу. Але і^йснос-

'стема у Г.Сковороди Існує. І кч захована вона де-Івди, а ле- 

• о, на поверхнІ4 як "камінь просто неба". Стержнем його системи з

* лтяа "почнай cede", похідними від якої є допитливий ро.чу [ зраз

кове ЖИТ'ГЛ, породжене л*боа"ю до природя, ненавистю до зла І послу

хом Божественному. звідси й поімяд на людину як поєднання поверхне

вого з внутріїїнім. "етичним гедонізмом" називає 0 . Перемов Пкозоро- 

%и пінську ^Ілосовію, суті» якої полягає у с*ерІ етичного вчення. НІ

ЧНИМ е пощгд на життя як Лачансування між особистим життям І гро

мадянськими завданнями, і сане цГею, останньою позицією , говорить 

,С, Т^ремов, а "яв своєю * „лосо|Ією й не своїми літературними, до то

го ж невисокої вар-пости у то ачоети цікавий нам тепер Сковорода". 

Чага гуманіста полягає у оталленні до рідного кпаю й народу; "Сково- 

тюда і ечовоМ, і ділом доводив, чкий дорогий ?ому той народ..',', іро

нізуючи, вю "барс ія уміють, будто простой народ єсть черннй, видят- 

ся мне єменка* " ,  мислитель запитує: ~“И как ип утроби черного народа 

внгонилтеь белк* господа?"...

Науку г .  Сковорода рважав основою народного добробуту: "°накке,. 

долкно переходить на весь нчг'од". І Сковорода ніс знаки своещу каро 

( ЛОВІ Л  не біда, говорить С.^ремов,- п- писав він книжною мовою, шас- 

тя - то "ото мова дТ&пла до сер» я послідовн іків, які своєю творчою 

активністю заперечили його агТоризм: "Мир ловил меня, но не поймая".

I иадзді кожним новим поколінням світ буде знову І- знову намагатис 

"вловити" пух *ілосоїн Григорія Сковоооди.

М.Стельмаховизг 

, ГРИГОРІЙ СКОВОРОДА й СУЧАСНА УКРАЇНСЬКА 

. НАД'ІО'ШІІіА ЩСЛА

f '

У пошуках раціолальппх шляхів де&реніїя сучясної усраїнсь-

кої національної ніколи ■ рто звернутися до педагогічних ідей

Г.Оковород ч "Пізіїай соба!" - головне кредо Кого йі-ос >зьюї 
. . \ і • ' 

педагогіки. ВЬно'сдонукає до утвзрджзння престпжу уфаїнознарчих

Л'ісциц/іін у національнії}, гаколі України. Нам імпонує державницька 

позиція Г.лоііороли 1 відстоювання ним єдиної де, агної уграїн- 

ської мовіі на Уі;р.іїь1.

лкіпО виходити з тйерджопь Ско'.ородл, то сучасна українська 
національна шола мусить миті; адекватну |ї| с/ютвму націо.чаліноа'о 

лкхоганпя, спрвмооаву на ^ормуваіїш українця, відданого Боготи 

Й Україні. Проти злоч іннлць;.лх зонахів на’ українське шкільняцтпг 

з боку московських та інілих колонізаторів він поотавав принцип 

пр:;родові,тшовідиості.

"Коіон повинен знати свій народ, - вчив Сковорода, - і в 

народі пізкаті себе, лкдо ти українець, так будь н::;.:.‘ Лкио ти 

поляк, то будь иолнчра* Чи лігець ти? Будь німцеї... A vo:*o q<pa>- 

цуз? Будь ірранцузом. Чи татарин? 'удь татарином. Усе добре на 

своєму місці і в своїй мірі, і все прекрасне, що чисте, природ

не, то6\о не фільшиве".

Г.Сковорода гнівно таврує римегатіе. перевертнів 1 конфор

містів, тих українців, хто третирує своє рідне, українське, зне

важливо ставиться до українського народу, відрікся від україн

ської мови, цурається народних звичаїв і традицій. Таке ставлен

ня до свого рідного, національного він називає протиприродним, 

диким. Кожна дитина Найкраще росте розвивається,коли навчаль-. 

но—виховним процес відбувається рідною /материнської* мовою, а 

атмосфері рідної культури, 'з вісхуь.інші* національної вдачі ун-
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p ,3';ноьтої дитлр. дим>й.9йЛов реальний'яаояія бездуховності й 

національному вШ яШ оя ї, вабвзпочувтьед іяність, наступність 

; сгйдкоємйісгь поколінь мшулюс, оучасйшс і майбутніх.

У нанчвияі й «ихоаанні дитини треба замити на її природу, 

нахчля, здібяооті та інтораои, бо "виховання внплина? з природа", 

ідо є "найкращий учитшіь", Нааеепа педагогічна позиція Г,Сковоро

до органічно з лишається з вноуиоиою й паукозо ббгрунтояоною ним 

ідеєю "спорідненої праці", що зобоп"язу« до трудової діяльнзоті 

за покликайняи,дО дифгрвнційоюжого навч&ния,учнів. Не менш вак- 

лгцрю для аучионої української «аці опаленої «коли є вігслошюна 

Сковородою орієнтація на зрощення українські» патріотів, інта- 

лактушьної еліти нації.

Оптимально імціональн" m iww на Україні запрацює при нанвноо- 

ті г&рнонії родшіно-ґроі,іадіЬі о-ичільмого ьихопьнкя. Г.Окоиородо 

впйжів батьвіа гпріїшми вахопатолямя дітей, найкращими їх учитсля- 

а«. А тік, хто .чшшетьоч від цього иаіиіершаго обои"явку, перед 

Україною, навивав ''напіабатькамв" < і "іиііівшмряші", порівнював ї 

а зозулями, щб підкидають яйця в .у*і гнізда.

Г.Сковпрода високо цінив учителів, які вміють збудмт* в сво

їх учнів іитзрзо і іигучв'прагіїошш до знань» .розвивали свідому 

ініціат .ту, тйорча іпіолєпіш, пуроб.і"'тц вміння очптися. А на цо 

здатні пядагога тсорчі, npoffwci'iHO компв'р нтні, які люблять д і -  

те1’ і баяшють .їм цасліімї д о л і ,  успішно-трудятьоя па благо Україні.

Чаг неешінно Йде вперед. Цілком можЛшіо, що на на воі склад

ні, кр№ніш сучасного лиття школи Г.Сковорода дає нам гігові від- 

повід'. Ьато в міЯ неодмінно знаходимо могутній потенці, свікої 

/Іумщ і мудрі застереження від хибних про і а.

Таким чином, Г.Сковорода нині разом з нами у відродженні й 

розбудові сучаЬної української національної школи як найважливі

шої лаі и виховання свідомих громадян Української держави. Маємо 

t лобуДувати її власним розумом і власними руками, на власний україн

ський манбр.на і’рунгі передових вітчизняних педагогічних здобут

ків та тргрчого використання найновіших зарубіжних взірці?».
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КОНЦЕПТУАЛЬНІ ОСНОВИ ВИХОВАННЯ У СПАДОМ Г.С.СКОВОРОДИ

В ocTt іьоц/ філософськоцу творі "Діалог. Имя ь.іу - потоп 

зміин" Г.С.Сковорода, підсумовуючи найголовніші свої Ідеї, сфор

мулював концепцію трьох світів І двох "нптурУ з яких вони скла

даються. Перший світ, макрокосм, ва словами вченого, "єсть всє- 

общій и мьір обительннй, гдк все рожденное обитает. Сей состав- 

лен ив б <£з численних ньір-мьіров и єсть великій мир". Другий СВІТ - 

мікрокзпм, тобто людина. І третій - світ символів (Біблія, мі

фологія, тощо). Всі три світи складаються.» двох "єдино состав- 

дяющих естеств, назнвг мнх матсріа и форма". Другою тріадою 

е єдність Землі, неба І СЬнця І третью - єдність тіла, розуму 

І серця.

Виходячи з цих концепцій, Сковорода так визначав основну 

мету виховання: формувати особистість великого блгпородного 

серця. Концентрами педагогіки великого мислителя були приро

да, сім"я І суспільство. Він вважав, що природа е ^Ьому начало 

I що виховання випливає від природи, яка в.’іивае в серце насін

ні, б агої волі, що помало-мало, ви-'остагачи без перешкод, при

водить до того, що людина самовільно I добровільно робить все 

те, що святе І угодне ::зред Богом І людьми, ирирода в їм керуй( 

навчає І виховує людині'.

фнтрадьнш осередком виховання, на думку вченого, є сі- 

м"« I головний бохим обдаруванням людина обдаровується саме 

через батьків, які шить "благо родить и благо научить". Якщо 

к хтось цих дзох обов'язків не виконує, тоіі не е батьком дити
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н і , а винуватцем вічної погибелі. Бо ніщо кращим не е, нЬС благо 

г.йхованнл: ні чин, ні багатство, ні милість вельмож, НІ прізвище 

Сковорода; як I Коменський, виходячи •  природовідповідності 

виховання, розумів роль вихователя, як "служителя природи". Роз

криваючи роль батьків у вихованні, в. л підкреслював?"Ом родил 

мнЬ крила, а я сам научилея літать... Он только часто отсікает 

Mi't волчцьі, роаумье, поступки мои, не сличньш благодаренію, ор. 

шает бесідою, оживляющего ко благодарности". Тобто український 

мислитель вимагав також самовиховання, активної діяльності вихо 

вуваного, його участі г суспільній праці.

Характерною рисою смислу життя Сковорода вважав необхідній 

пізнання власної сутності. Самопізнання має допомогти людині ви

брати рід занять І спосіб життя, відповідний природним силам I 

здібностям. "Споріднена праця" в концепції вченого - одна а най

важливіших етичних категорій.

Особливого значення надав&ь Сковорода вихованню вдячності, 

як однієї з умов досягнення щастя. Він закликав дитину вчитися 

вдячності, бо ця наука е дочІр"ю I I  природи. ’’Благодчрносїь же 

єсть твердь и здравие сердца, пріемлющаго все во благо и укріппя- 

ющагося... Вона єсть дух чистий, тихий, благодушний, благовонний, 

весна и ведро звітлаго смисле".

! ідзЕИчайно актуальним в період стаАовлвння національної сис 

теми виховання е bh c ..jbok  Сковороди про роль .народності в форму

вати пІ.цростаочих поколінь. Він наголошував, що "прави-*.ие в д а 

вання криється s природі самого народу як вогоні. I світло в кра

ме ні".

Використання Ідей Сковороди у справі виховання молоді ■ я є ри-

чершіє даере.ю. для національного шкільництва.

* . І8ВЄК03А. Н. ЯЩУК

Г.СКОВОРОДА ПРО ПРАЦЮ ТА ТРУД( ІЗЕ ВИХОВАННЯ ДІТЕЛ

Велику роль у р литкові розуцу, в становленні в людині певних 

якостей Сковорода відводи., праці, в дкій бачив основу не лише і я - 

телектуального розвитку людини, але и її моральності.

Ідея трудового виховання як основи виховання доброчинності, 

винесена Сковородою з традицій народної педагогіки, дістає в н.'.о- 

го дальшого розвитку. Просвітитель не тільки і не проото реалізу

вав народний ідеал виховання в праці, а а збагатив йоі'о. Шукання 

відповіді на цю проблему, поставлену саним життяи, характеризує 

всю творчість Сковороди, Він ввачав, що справине людське щастя 

полягає не в грошах, не в " доходнон иЬотЬ " ,  " прибьріьнои зва- 

ній " чи " знатнои доні. " ,  не в чинах, утіхах тощо, воно - в ед - 

ності самопізнання, істини і праці. Найголовніше джерело щаотя - 

корисна для суспільства діяльність, праця,1 виконання осов"язіу 

перед батьківщиною.'

Видатний філософ не осуджував достатку як результату власної 

трудової діяльності людини, але пристрасно картав привласнення чу- 

яої праці .Він оспівував вільну праці), бо бачив в ній істинну лпдсь-
*

ку радість, основу зоього життя.Він писав,що "труд '■зть иивьій и на- 

УСЬІПНЬІЙ ВОЄЙ; нашиньї ПОТОЛЬ.ПОКОЛЬ ПОХОДИ совершенное ТВОрцу 

своєму венец радости".Розглядаючи праця як природну необхідність, 

і джерело існування людини, Сковорода закликав виховувати у дітей 

дибо* до праці,презирство до кероі^тва.

Висвітліючи свої погляди на навчання дітей.і вказуючи на без 

перервний ав"язок цього процесу з вихованням, . .СкоБорог'а нагояоад 

вав, що навчання творить прекрасні речі тільк:: па основі праці., пі; 

креслюичй ции необхідність пов"язання засвоєння знань о практико* 

з киттян. ‘ •

Визначаючи принцип "ородаюсті" /природовідповідності/ як сері
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■ ■ V :  * . .
цввинЗГ виховного процесу,видатний педагог вважав,що однієї! з ваили- 

ІЖ4 9лоад трудового виховання з природа людини, її' задатки дорого 

чи іншого виду праці, необхідно, твердив Г.Сковорода, розкіл ти на

самперед "сродность" людини, тобто її схильність до певного 

виду діяльності, праці. Першорядний завданням трудового виховання 

він вважав підготовку до спорідненої праці. Він гнівно засудкував 

.тих, хто по живе за "сродноотью“Храіде бути талановитим горшкшіпом, 

ній .'ездарним пиоьменником, стверджував мислитель - педагог.

Сформульований Сковородою принцип "сродности", що випливав і 

з ідей народної педагогіки, ліг в основу його педагогічних ідей 

про значення народознавства у твудоиому навчанні і вихоанні діте 

Як справжній народний педаїог, втілюючи в кити ідею народності

■ науки, Сковорода рекоиендулив широко використовувати у навчаль - 

•вій роботі з дітьми елементи Народної педагогіки-, пов"язаннх з 

трудовими традиціями й авичаямл. Окремо виділяє він приказки й 

прис;пв"я, у яких засудиться ліниві й легковажні люди, що бе - 

рувдя за роботу, , до якої не підг товлені і не спроможні.її ви - 

конати; " Не буде риба раком ", " Назвався грибом - лізь у‘ кошик", 

" На'ловця звір біжить ", " Всяка птажа своїм ш ш ш  живе ",

"■ Спокій воду ц"є, а неспокій - мед •

Підкреслюючи роль трудовоі’о навчангія у виховному процесі, 

Г.Сковорода рекомендував використовувати .тексти цікавих'і по - 

вчальн' казок, високо цінувати вихогну роціь байок, які п'орів - х 

?гевав s сатьківськими настановами та повчаннями, співів, музики,
. *  •

вванагчи, що це не лише засоби для розваги, а й.полегшення у пра- 

. ці, сценарії ігор та іграШки, що. має дая ,ді лни велике вихевае 

зііачбнкя. . ' . . ■

'■* ' Де, t;e ЗГ£ЄрЄЧІ!0, <^В НСІІІґЛ, глибокопрогресивний підхід

. ' Г.Сковорода до р0зж"язання корінних питань педагогічної теорії 

і практики. .

-58-

м ,ш ш ш к ,,і.к о с и к

ЗНАЧКаИ ТЕОРІЇ "С РОД ОГ ПРАЦІ Г.СКОВОРОДИ 

. В ГіЮШ Ш Н ОШ Н Н Н  ІЦЦІОІШІЬШ ШКОГіИ .

Встановлення незаконної Української держави,демократично пере

творення суспільства нбкааисві без глибоких змін у ставленні до пра

ці,а, з н а ч н і  if трудовому вихованні учнів, їх професії лій орієнта

ції. І тут запорукою успіху о ьибір про-даоП, без якої дитина не 

розкриє своєї природі, свого і утрішнього таланту. Важливий внесок 

у розвиток цієї Ідеї вніс відомий український філософ Г.СкоЕорода.

Філософ-гуманіст шукав відповіді на питання, поставлені саіяш 

життям. Він переконався, що Істину І правду треба шукати не. в абст

рактних роздумах, в в служінні, просвітницькій І ваховній діальнос-

ТІ.

Становище людвр- в суспільстві, за переконанняи філософа, ,.о- 

винно визначитись не родоводом, багатством або чинами, а "сродностьк 

під якого він розумів природная нахил до праці, здатність людини ввкс 

нувати ту чи Іншу роботу.

Праця самою природою призначена .супроводжувати людину все жит

тя,вона е потребою кожної, не попсованої неробством людини. Але 

праця "еродня", а не будь-яка. Впбїр занять всупереч "сродиості" ні 

до чого привести не може. "Некоторий молодчик,- пиогв Г.Сковорода,

- б'іл моїім ученпком.Ребеной подагпно розден к человеколюбню и .друж

бо, ро.вден все честное слншать е долать. Но не рокден бить студен

том. С удайлоайем еоаачел 'я о его остолбоцол -іти. IIo г,ак только он 

обратися к пеханике, так ирех .вдруг удавші овоим поняткем без вод

ного руководателя". 4

ІІркчїііОїї того, ідо люді; часто обирають "не ородну" їхньому 

нрі;роДиоку нахилові лращ>, о брання будь-якою ціною отримати біль

ше ічатеріаїьіжх Л ш 1, здобути гучну, коч І мйфну саару.Нестримна



/і 5а до нагромадження багатотна, прагнення зайняти невідповідне
> % 

стям місце в супільотеі ведуть до соціальна катакиїзиіи. "Ііес 

.на" праця руйнує людське сумління, завдає величезної шкоди оуо - 

пільетву.

Ле можна не помітити раціонального змісту І вааишвоі’о значен

ая вчення Г.Сковорода про "сродну" прац.. Незважаючи на Істотні обме

женості, які пояснюються умовами, Історичною практикою, теорія "срод 

ност: '* правильно фіксувала кричущу розбійність між формально вико. „ - 

чюю тією чи Іншою людиною роботою I справжніми II  моког.воотяш. 

Г.Сковорода був переконаний, що принцип "сродної" праці пови

нен лежати в основі суспі мюго ладу.Повсюдно втілення і лиття цьо

го принципу е єдиною умовою убезпечення таких відносин у майбутньо

му суспільстві, які ягідно о раціоналістичними настановили просвіт

ницької філософії noDEH.il забезпечити торжество вшцої моральності, 

меру І любові мЬч лвдьчи,

ІІроцво становлення ни'іГошльнрІ ніколи неможливий бь4 запровцд- 

аешія диференційованого І індігзіді іьного наачання.Одна Із сторін 

процесу - трудове навчання І npo£ec£Um підготовка учнів.Втілення 

теорії "сродної" праці Г.Сковорода ь жі.ття змушує нас зміните погля

ди 1 по Іншоцу піді.'іта до трудового навчання школярів Із врахуванням

1-е прйродовідйопідиості І вікового стану.

Загальноосвітні навнальні закладе иимь мозигтіІсть надавати 

учням сі загально-трудову, так І професійну, освіту. Дня -цього сього; 

ні Існують загельноосвГ ні пколк, ліцеї, гІмназД, спеціалізовані 

иколк т ' т ю т  з поглифіенин жівченням окроїшх предметів, авчально- 

іігробпїчі комбіиатя з ккроалм спектром професій, і"'ОфеоІЛно*технІ,ііі4  

/чаляеа, які пс-чкм.аючи о оереднвої шкільної лантш здатні забезпечим 

’крім asraawioocBlfHSOl I про^ебІПну підготовку школярів.

. hi КИРСТА 

ПРОБЛЕМА ФОРМУВАННЯ ОСОБИСТОСТІ 

В ПЕДАГОГІЧНІЙ СПАДЩИНІ Г.СКОВОРОДИ 

В усіх цивілізованих державах зміст освіти відображає культ—йю- 

ІсторичнІ та духовно-національні традиції свого народу.Те,що в Украї

ні почався наступ на Ісиричне безпам"ятство,а то І відверте яни

чарство, оз. чае.іро й ми жочемо побудувати цивілізоване суспільство, 

виростити I виховати молоде покоління г і д н і м  свого народні його 

традицій,покоління,яке б зуміїг не тільки освоїти досвід минулого, 

а й збагатити його власними звершеннями.

Особливо гострою на сьогоднішній день е проблема моральності,- 

пробудаення в наших зачерствілих душах таких моральних якостей,як 

доброта,любов один до.одного,повага до старших,чесність.

Тому звернення до педагогічної спади (і ни одного з найосвІ>ченІ- 

ших людей ХУШ століття,філософа,літератора І педагога Г.Сковороди е 

невипадковим.Великий Мислитель високо підносив людину,II  розум,а 

освіту І виховання вважав основою суспільного добробуту І моральності. 

В його повчаннях,сповнених мудрої простоти І доступнооті,розрахова

них на допитливу природу молодої людини,знаходимо глибокі роздуми 

над вічними категоріями буття,що покликані форйувати Ідеальну,гар- 1 

монійну особистість.А це в розумінні Г.Сковороди-людина з високо 

розвиненим Інтелектом,морально чиста,добра,вдячна яюдина,фізично 

міцна,бадьора,стійка,відважна І вольова в боротьбі за народне щастя.

Отож,вважаючи першим об"ектом виховання розум людини,він проте 

зазначав ,що самі по спбі знання ще не уберії іють від пороків.І для 

їх подолання потрібне добре серце,тобто висока моральність:"Кая пол- 

за ангелскій язик без добрия мнсли?К1й плод тонкая наука сердца 'бяа- 

гаго?/І,4 9 6 /.Тому правильне виховання- в єдності Істини І доброчес

ності,знань I високих моральних пориьань.
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Лершочерговим завданням в моральному розвитку особистості 

Г.Сковорода вважавві говання у дітей такої якості як "благопарность/ 

бо "Влагодарность же єсть-твердь фдрасіе сердца /1 .4 9 6 / . ,  

з основі якої нежить Ідея "Срдрости": вдяч. Ість-дочка людської при

роди.

0, ним Із головних критеріїв моральності підростаючого поколін- 

аеликий філософ вважав рівень розвитку дружніх стосунків з Інши- 

. к людьми,які базуються на любові І доброзичливості.Він перелічуй ці

лий спектр гармонійного пое-тнання якостей,які становлять основу шляхеп 

ноі дружби:"По-перше,"сродність душ".спільність духовних та Ідейних 

Інтересів /1 ,1 6 3 /; По-друге,спільність та співучасність у щасті та 

горі /2,358/;По-трете,такІ чесноти,як щирість.відвертість,справед

ливість .побожність; По-четверте. ласкавість.згода; По-п"яте.чесність, 

незіпсованість /2,263/;По-шосте,спільна праця; По-сьоме,краса;По- 

восьме.сама любок" /2 ,3 5 8 / .Актуальні»:, він I сьогодні,коли ми прагне

мо відтворити нашу духовність,створити національну систему освіти 

I  виховання підростаючого покоління.

■ Адже саме цей вік е вирішальний етапом становлення,коли фор

муються суто людські якості; сприймати світ через добро,мислити твор

чо,бути щирим до людей,усвідомлювати себе І.своє призначення ня 

еемлі. « .

Отож,ми високо оціню ио те непересічне явище в нашому минулому, 

що його ппчначено йменням Г .Сковорода^ І беремо з його духові ?о спад

ку те,що може послужити добру сьогочасному.

1-' СКОВОРОДА Г.Твори в двох томах.-К.,в-во АН УРСР,І96І.-Т.І.

2- СКОВОРОДА Г. Твори в двох томах.-К.,в-во АН УРСР.І96І.-Т.2.
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Ц.ПО5О0НА

ТЕОРІЯ "СР0ДН0СТІ" Г.СКОВОРОДИ - ОСНОВА ПЕДАГОГІЧНОЇ 

ДІАГНОСТИКИ

Педагогічна діагностика ще формується сьогодні як науко

ва дисципліна. Тому і не дивно, ідо існує ряд !ї визначень і 

підходів до трактувань, основних базових понять.

Дл5: розробки теоретичних проблем педагогічна, діагнооти- 

ки доцільне використання досвіду, накопиченого в різних галузях 

діагностично! діяльності: меншині, психології, соціології та ін.

Дослідження проблеми педагогічно! діагностики як наукової 

диоиипліни,на нашу думку, необхідно проводити в трьох напрямках: 

І /  теоретико-методологічний аналіз, педагогічно! діагностики як 

специфічного виду пізнання; 2 /  характеристика педагогічної 

діагностики як практичної діяльності та .наукової дисципліни;

З / міопе .педагогічної діагностики в системі освіти Та профорієн

тації.•

У педагогічній літературі є ряд різних трактовок поняття 

"педагогічна діагностика". Так, німецький вчений К.Й.Клауер вва

жає, що "педагогічна діагностика є сукупність пізнавальних зу - 

силь, що одужать прийняттю актуальних педагогічних рішень", У 

оучасній німецькій педагогіці /  І.Хартман, Л.Мауерманн /  в ціло

му існує єдність у розумінні сутності та завдань педагогічної . 

діагностики. Вона трактується по-перше, як засіб оптимізації 

процесу індивідуального навчання; по-друге, як засіб забезпеченії* 

в інтересах суспільства, правильного рйзподіту результатів нав

чання; по-третє, як засіб зведення до мінім-уму помилок при пере

веденні учнів з одно! навчбльноі групи в іншу, при направленні' 

їх на різні курси та виборі спеціалізації навчання. Таким чином, 

педагогічна діагностика в розумінні німецьких педагогів служить 

в основному дидактичним дослідженням і використовується для вдос- 

коналеьня навчального процесу га отримання допомоги для првШш*і)і



ічдивідуального рішення /  К. Інгенкамп / .

Аналіз сучасної педагогічно! літератури останніх десяти

літь свідчить, її в ній завдання та призначення педагогічної 

діагностики трактуються ширше /  Кочетов О.І.«Кобзар Б .С ., Коло- 

міноький R.J1., Поташник М.М., Скульсь кй Р .П ., Макарова Л .І . / .

Вона розглядається не тільки в дидактичному аспекті, але і як 

за іб оптимізаиії виховного процесу, безпосередньо не пов"яза - 

ного з навчальною діяльністю та навчальним процесом.

Педагогічна діагностика несе в собі глибокий особистісний 

зміст: вона служить промесу самопізнання, грає провідК„ роль у 

професійному самовизначенні.

По овоїй ауті педагогічна діагностика сягає у далеку давни 

ну. Вона іонувала стільки к, скільки вся педагогічна діяльність. 

Об"ектим виховзиня завади була дитина, яку природа наділяє тими 

чи іншими задатками, які s свою чдргу, при сприятливих умовах та 

різнобічній діяльності здатні ро'витися в здібності, а пв сприя

ло б становленню яскраво! особистості. Однак не иоасна розвинути 

і дитині те, ідр не закладено природою.

Фундаментом для обгрунтування таких наукових постулатів, 

як принцип'культуровідповідності та пр'инииа, природовідповідності 

в освіті, є теорія "сродності"Г Сковороди. Він вваиав, що голов

ний з: данням виховання е розвиток природних нахилів та здібнос

тей людини, формував і готовності до праиі згддно з нахилами ди-
* •

тини з її "сродністю". Саме природна схильність, "с р о г ’ сть ди

тини і людини" є "матір"ю" виховання і нау..и, "У'ительков" і 

"провідницею" педагога і вихователя.

'Педагогічна діогностина чітко орієнтує вихователів на діаг

ностичне вивчення всіх індивідуальних властивостей дитини з тим, 

іой на цій об"єктйвній основі будувати ту ,и іншу технологію вихо

ванця у відповідності з природою дитини.
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, .;тнопсихолог1чнІ ідеї творчості г;с.сковокда

Проблеми етнічної психрлогі ї‘ як науки про психічну своєрідність

лвдей.що належать до різних зтнп'яих об'єднань, різноаспектно роз- 
творах . .

криваються в багатьохУГ.С.Сковороди. Він добре знав і розумів г ’й-

хологічну своєрідність українського народу,особливості його світо- 

сприйиання,ми слання,баїатого духовного світу. Саме знання українсь

кого народу .особливостей його душі дозволило мислі, .елеві започатку

вати таке унікал'ьне ашшт в українській психології явище,яке увій

шло в історію під назвою "фіг -соФії серця". Під серцем мислитель 

розумів позасвідоме,а скоріше,як зауважив Д.Чижевський, "надсвідома" 

в духовній структурі лвдиш. "Для нього /тобто Сковороди - О .Х ./,-  

зазначаЬ Чижевський,- центральне в людині не її "теоретичні", "пі з- 

навчі" здібності,а більш глибоке за них емоційно-еольовє оство люд

ського духа -"оерце" людшш. Із серця піднімається,виростає і думка 

і стремління, і почування".

Глибо мім психологізмом українського на роду,.що грунтується на 

народних звичаях,найкращих трудових і культурних традиціях,рідній 

мові і релігії наповнені твори Г.С.Сковороди. Розглядати "серце" 

як основу душі народу,він в українському менталітеті .підкреслював 

перевагу омоиій і почуттів над раціоналістичним. З Г!ого легкоj. ру- 

ки і по сьогодні цю особливість зважають притаманною рисою україн

іці а. ■

Однією з етнопсихологічних' Ідеї: Г.С.Сковороди є пряродяє право 

ліонської особистості іш гідний її спосіб йиттл. Саме звідсіля аиіілй- 

' вае і'ого ідея природо відповідного, /"сродао: за Сковородою/ вихо

вання. •Розкриваючи дену ідеш,видатішС .мийл-'тель використовує притй- 

маняі саме українському- народові поговірки і приказки,яго до сін 

пише: "Я и сам- не люблю■ цревратлоі! маски тех. лиДей е дол,о коих мож

но сказать калоросс::ііскую лослоиод : стучпт,кумпт,гремят. . .  А что
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’ Т'обелья мертва атолова бежлт" /Г.Сковорода.Твори в двох томах,

К. ,1961. С .ІОІ/. . '

У вжитку Г.Сковороди є й  інші перлнни творчості,істина яких пере

вірена тясячоліТькію практикою: >"Нв тої' батько,що народи*,а той,що 

до. ума довів","Умів народити,умій і навчити", "Назвався грибом - 

лізь у кошик","Сонця мішком не вловиш’ та ін./Тям к е .С .517-519/.

Найбільш важливою національною ознакою кожного народу є його 

ш ва. Саме в ній проявляється внутрішня оамобутність етносу,.душа 

народу. Цю душу Г.Сковороди Вивчав, ні знавав, мандруючи по Україні.

"З села Ровенках- прекрасную слнхал я пословицу сію: "ІІе евши легче, 

поевши - лучше",- пише і .'н у притчі "Убогий яайворонок!.

Дня лідтвевшшіая національної своєрідності українського народу 

він використовує поговірку "Всякая лтичка своим носком жива" /Там 

же.С.5І9/,а також українські дитячі ігри-пісеньки /"С олоеєєчку сват

к у .. .  "/.гікаві і повчальні казки, В "Еаснях харьковских" як і в по

говірках va притчах,відчуваються характерні риси української душі: 

скупість і простота,намагання n^jникнути думкою в глибину явища;

"Не люба мне сія пустая надменность і пкчтая пустошь.а люблю тое, 

что сверху штчто.но всередика чтось.снаружи ложь.но в«утрь'иотина",

3  б.-сні "Ворона і чиж" глибокий етнопсихолог і гуманіст говорить* 

"Седане и нраЕи человєческіи;Кто он тпков,свядетельствовать Д0ЛЖ1Ш, 

а не внешніи кячества, Лрево от плодов нознается"/Там ж е.С .72/.

Еасі.л.’и,притчами,пісняш Г.Сковорода *  су,тау є ре властиву україн

ському народові ПЄСЇ|М.,НІСТЬ,верхоглядство і .проголошує .справжні ідо» 

али у еїкпів - "чесЬбсть,!.'лр к лябовь" /"Колеса часовії /,"пгосто

тать", ".4>4wo мн& Сухйр с водою,иежели сахар с бодою"/"Чиж*и щиглик"/ 
. • І /

"Кто ро.аился>к тому.чтоб йпчностью забавляться,тому прпятнее жить

‘ в ітбд?х,рсщах х сицсг\не,гт! 9 городах" / ’’Орел и сорока"/.

Г.С .СнО'-ЧУрОт' .виаоко иінщ  есеічеіпеть.милосердя.доброзичливі-'

■ сгь.праяяетобність. Сьогодні йото спостереження,градуии, ідеї е вкк-

т<чна ЦІ'ЧММ ф рщ & ю ю  національної сй’ «свідомості'

v кр&чнціб.
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ШШАГОГІЧНА ДІЯШПСТЬ Г.С.ВК0В0Р0Ж В ХАРКІВСЬКОМУ 

КОЛЕГІУМІ.

Пвдвгогічяі ідеї і практична учительська діяльність Г.Сково

рода в Харківському колегіумі дають багатії матеріал для ровкра^я 

його філософських,соціальних і педагогічних поглядів.

S появою в 1759 р.Сковорода аа посаді вчителя пгпзії в коле

гіумі посідалася боротьба а середньовічними традиціям» у ьакхадаа- 

аі наун.Від свого аового вчателя учні почула "протавав тому",тобто 

протилежне тому,що Тх вчила раніше.

Від своїх попередників Сковорода відрізаявся глибиною знань

і самостійністю мислеяня.Це викликало повагу до нього як серед ба- 
.

рг-ьох викладачів,так і керівництва колегіуму,зокрема епіскопа Іо- 

асафа Миткевича.Про останнього Сковорода говорив,що"оеЙ архіерей... 

був пастир освічений,лагідний ,мвлосердний,незлобивий,правдолюбивий".

У Сковороді еп.скоп Миткевич бачив людину,яка,посівши керівне 

становиие в колегіумі,могла б позитивно впливати на весь навчалмий 

пррцес.Він сподівався,шо Сковорода в майбутньому міг би навіть очо

лити колегіум чи принаймні стати префектом.Тому він з добрих намі

рів запросив філософа вступити до чернецтва.Спрага в тому,що,яа 

існуючим правилом,викладачами колегіуму могли бути тільки духовні 

особи.Однак Сковорода категорично еідооиився від запропонованої 

Сієсті" і заявив:"Хіба іш хочете,щоб 1 я збільшив число {арисеїв? 

їг е хирно,пийте солодао.одягайтгсь пишо і монашествуйте!"

Після цієї розмсви Сковорода відмовився від роботи в колегі

умі і поселився в свстх друзів в с .Стариці оіля Езлирода.Через 

рік керівники колегіуму,розуміючи,якого вчиаого вони втратили.не 

ставлячи перед ним попередніх вимог,запросили Сковороду повернутися 

до колегіуму і запропонували йому читати дисципліну на вибір,на во 

той дав згоду.Викладаючи синтаксис і грецьку мову,видатний просвіт 

титель розгорнув іт року роботу серед молоді,згуртовуючи,навколо

в.яковкшин



- 0 3 -

і  здібних учнів.Крій навчання,він наполегливо дбав про їх естет 

і'йчний розвиток.Однак Інші підтримувані владою вчитепі стали воро

же ставитися до Сковороди,всіляко відвертати иід нього учнів,розмо

вляти і на»Ьгь бачитися з ним.Тому *иві бесіди з учнями філософ 

змушений був замінити листуванням.Свідченням цього можуть бути л о 

ти до М.Ковалинського,які проливають світло на характер впливу вче

ного на молодь.У своїх листах Сковорода намагався прищеплювати ч- 

иям любов до античної літератури.філософії,посилаючись на кращі 

зразки латинських письменників,мудрі думки античних філософів.

Вначне місце в f ітємі педагогічних поглядів Ск зороди віді

гравало сократізське "піз: а." самого себе",яке український філософ 

ао-своєму розкрив як джерело щастя."Пізнати себе - значить знаРти 

в собі природну схильність до творчості в тії чи іншій галузі” .Кип 

у злагоді з прродсю і в,на думку філософа,найбільше щастя. З ідеї 

щастя і ’ випливало розуміння Сковородою виховного ідеалу.Виховання, 

ввагав філософ,мав оприяти най .сенню щасливого суспільства,де"не 

буцет вракди я раздора.не будет разнствія".Такі погляди Сковороди, 

звичайно,викликали осуд з боку "вдасть предерїаїшх’ЧТоуу вони вико- 

pt:сточували різні форми боротьби проти ньогб.Це привело до того, 

по він в 1764 р* змушений був залишити колегіум.

Після чотирирічної перерви в пе^л-огічній діяльності Сксввро

па I.J9  р.знову повертається читати курс добронравія в додаткових 

класах.Уіислитель пр іовіув пропагувати ідеї вічності ьзтерії ,иаотя
* •

нар його,закликав, будити парод від сну.Молодь захсшіг алася цими

ідеями,а керівництво колегіуму плело тені..а,шо'' звинуватити філосо

фа в spec і.В 1769 Р.Сковороду "за підрив основ церкви і держави" 

було звільнено з.посада викладача,У зв"язку з цим він вирішив оста

точно' покинути педагогічну роботу в навчальних закладах і обрав тя-

іетй шлях у аітті - став кайдрівием філософом,народним учителем і

Сі;Т*?Г'КМ. ■ '

. Л.КРУЛЬ, П.КРУЛЬ .

•ЛІТЕРАТУРНО-МУЗИЧНИЙ АНАЛІЗ ЗБІРКИ Г .С . СКОВОРОДИ 

"САД ‘БОЖЕСТВЕННИХ ПІСНЕЧ".

В особі Григорія Сковороди українська ісуяьтура має оригі

нального мислителя і письменника, пристрасна думка якого не ба

жала і не могла миритися з нзепранедливою, ворожою людині соці

альнеє дійсністю.

Сковорода Зробив істотний внесок у скарбницю вгтчлзняної 

культури. Він писав пісні і музику до них, вправно гран на му

зичних інструментах, малював, л головне - створи численні літе

ратурні і філософські твори, його спадщина належить до визнач

них надбань вітчизняної прогресивної культури ХУШ ст ., а його 

ім’я посідає помітне місце в ряду видатних діячів минулого, 

які збагатили філософську думку та художню літературу України.

Основу літературної спадщини Сковороди станоаить дза збір

ники, прозовий /"Басг.и Уарьковскія"/ і віршовий /"Сад ^олестчен- 

ннх пісней"/.

Аналізуючи зміст та сюжети "Сада Божественних ітісней" мо

жемо спостерігати, иіо в цих піснях Григорій Сковорода .немов роз

винув, надавши їм віршованої форми, свої богослоі. ,ько-філософ- 

ські ідеї. Кфжча пісня має якусь провідну ідею, думку, чзят.у з 

Святого письма. І оам Сковорода не даремно називає їх "(Задом 

Божественних пісней, гірозябаашим из зерн священного писаііия".

Щос дати поняття про ці духовні глсні Сковороди, наведемо кіль

ка типовіших та вдаліших зразків. Ось зразок пісні про спокіП:

Оставь, о дух мс ,'вскоре все земньїе места,

Взойди, дух мой, на гори, где правда живет свята,
• і . N

Где покой, тишина от вечних царегвует лет,

Где блещет та сарана, в коєй неприступний свет.
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У 9-ій пісні Григорій Сковорода закликає'до ідеалу волі /та' 

простого життя, ця пісня має автобіографічний інтерес: "Так и 

мне нольность одна єсть нравна и беопечальний, препростнй путь; 

ре моя Мера в.житіи главна, весь окончится мой цирку я тут". На 

це?. самий мотив натрапляємо ми в о; юму аірші 14-ої пісні.

Ціла низка віршів /І 6 ,Г / ,І 9 /  має ліричний характер та ма

лює настрій автора: "фошли облака. Радостна дуга сіяет. фоі >'а 

вся тоска. Свет нам блиотает. Прощай, о печаль". Такою є і 29-а 

пісня, де змальовано внутрішню душевну бурю автора.

Любов до природи та бажання відшукати спокій с іьського 

самітнього життя - ось мотиви 13-ої пісні, в основі якої лежить 

текст з Пісні пісень: “ Прийди брате мій, водворимся на сел і... 

Тамо роди тя мати твоя". Цей вірш цілком автобіографічного ха

рактеру. На і;! самі мотиви /бажання’ піти геть від міського го

мону, жити сдрчд сіл . .іької тиші/ написано і І2-ту пісню:

П дуброва; о свобода. В v :бе я начал мудреть,

До тебз.моя природа, в тебе хочу и умереть.

Цю найулюбленішу тему своїх філософських трактатів. - щас.тя ли

ти просто та тихо - розвинув. Г.С.Сковорода’ і в одному з найкрп 

■яііх ліршів, що він написав, наслідуйчи народну поезію - ІГ}— їй 

своїй пісні . Ідея спокійного життя р< винута також і у .24— f И 

пісні, про яку сам йзтор говорить, що#ця пісгія "римського про

рока Горація, пере тол кована малоросійським діалектом".

. . .  Вас. Бог одарил грунтами, но вдруг может то п^опасть, 

ft мой .жребій з голяками, но Бог му^рооти дал част*-, 

•Останній рядок кав.,- безумовне автобіографічне, значення*: Г.С.О-кі, 

ворода обрив'собі життя бідака, але був щасливий, відчуваючи 

■слот мудрість,, ado украде окааати, свій пбтяг до неї.
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М.ОРТИНСЬКА

, МУЗИЧНА СПАДЩИНА Г-СКОВОРОДИ

Діяльність видатного філософа, оригінального вільнодумнс- 

го мивлителя, мандрівного вчителя, noeta, музиканта, громад

ського діяча Григорія Сковороди оцінюється з індивідуально-ес

тетичного погляду корисгою для суспільсвва щирістю його мотиеів,

вагою та г личністю провідної думки, loro мотиви ві ок, підно-
1 \ І - > '• 

сяться над оообио.тими і приватними інтересами, перейняті добро

тою до людей, особливо трудового народу; він іде на жертви, 

віддає всі сили, здібйості, енергію, як справжнії; громадський 

діяч.

Г.Сдоворода - дитина свого віку й свого соціального ото- 

чеі..ія, діяльність якого припадав ■в тяжкий період для України - 

дворянсько-кріпосницьку Добу.

Питання про музичну спадщину Г.Сковороди мало вивчено, про

те дослідження показали, що музика в його житті відігравала ве

лику роль. До неї поет звертався протягом всього свого життя, 

вона мала великий вплив на його творчість. З дитинства складав 

пісні, музику до них, вправно грав на багатьох інструментах 

/сопілці, бандурі, лірі, цимбалах, дудці/, мав чудовнії голю. 

Через півню Г.Оковорода підтримував тісні зв'язки з народом, 

що і є причиною незвичайної популярності поета-музиканта серсд 

прос.того люду,. В своїх піснях немовби вислсвяює народний ПОГ-. 

ляд на вади тодірнього суспільства, приєднуючи до чьогр овіЯ 

йлаенич те яво,

it» m m w y  Творчіш  Г»бШ фЄ*И Ш Ц Ш  іііШв па** fife- 

пп, «к ЖШір. Підтвердженням в '^ а д  <5o>seq*S9BH<r* d p H M "

Н№ сяга? своїм корінчям n дплвиу історію стар оу і?-)» */' jif. „ к tY я і:-
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зії і грецької міфології. Музичкі мотиви присутні В КОЛІЙ ПІ

СН І "Саду", які Сковорода співав під власний супровід.

Най попу • ірніїла пісня з цієї збірки /ІО-а/ "Всякому городу 

нрав и права", нка ввійшла до галицьких пісень Вацла^а з Оде

ська та Неготи Паулі, а також нео; оразово записана відомими 

етнографами різних періодів /Срезневським, Івановим, Благим/ 

як народна. В пісні змальовано Харків і тоді тни Слобожанщину 

після того, як її життя було перебудовано на нові загальноро- 

сійські форми у той перехідний час. Мабуть через свій сатирич

ний зміст стала такоч популярною і іменувалася сер і сліпців- 

оиндуристів і лірників. Сковородинськоп Думою і поалмою. Пісні 

Григорія Савича справплли таке сильне враження, що досить було 

поету проспівати не свою, а яку-небудь піснв, що була йому до 

вподоби, як у народній пам’ яті вона залишається як "Сковородина" 

і мандрувала з його ім’ ям. Серед них: "Ах ушли мои лета", "Пас

тирі! мили.". Він автор кайтів, пісень "Стоит явор над водою",'

"Ах Поля, поля зелени", "Ой ти., птичко жолтобоко''. •

Завдяки своєму музичному таланту Г.Сковорода в своїх піс

нях, зумів показати цікаве з'єднання шкілЬних та народних еле

ментів, ‘штучної та народної музики,4 з перевагою в останній цер

ковних мотивів. Тому.часто його авт рські пісні нагадують на- 

ро іі коиядки, псрлми. • .

Творчіоть Г-^ковороди залишила вагомий слід в професійній
* •

м^чиці, в українському письменстві ХГИ-ХІХ о т ., в ""орах І.Кот

ляревського, С.Гулака-АртемоЕСького, г . зітк ", Т.Шелчвякь,

П.Кул і ар, М. !іис еиш .
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' • КИШКОВА

ВОКАЛЬНА ТВОРЧІСТЬ Г.С.СКОВОР.ОДИ І ЗВ’ЯЗОК її

З МУЗИЧНИМИ ТРАДИЦІЯМИ УКРАЇНСЬКОЇ МІСЬКОЇ 

КУЛЬТУРИ

Знайомлячись з життєвим шляхом Г.С .Сковороду можна визна

чити основні етапи формування і зростання його як музиканта, 

прослідкуві. ^  впливи на його пісенну творчість фольклорних та 

міських вокальнихжанрів, які становили певну традицію музично

го життя українських міст. В д -инстві - замилування українсь

кими народними піснями і чудовим співом, захоплення грою на со

пілці, яка супроводжувала його все життя, а в роки навчання в 

сільській школі та Київській академії - хоровим і сольним співом 

визначили музичне призначення таланту Г.Сковороди. Завершивши 

свою музичну професійну освіту в ЛриДворніЯ співацькій капелі 

/ 1 7 4 2 - 1 7 p p ./ і повернувшись в академію, Сковорода починає пи

сати канти, псалми, пісні, брати участь у постановках лялькового 

театру "Вертепу", поповнювати репертуар лірників та кобзарів*

' Пісенна творчість Г.Сковороди ніколи не була мистецтвом ук

раїнської аристократії. Її зміст, викривальні мотипи спрямовані 

проти панівної моралі, що становило основну причину того,ЩО Бо

на не друкувалась за життя поета, але надовго'запала в душу про

стого люду.

• : Вокальна творчість Г.Сковороди опирається на традиції, за

кладені як в народно-пісенній творчості, так і в духовній профе

сійній музиці та в міс клму музичному побуті.

З українського пісенного фольклору у Г'ета-музиканта спо

стерігається образність ряду його пісень, ритміка, іі розмір Чого' 

гіршій, вживання' постій ник епітетів і метафор; Важливу роль при



4«onJf грає стиль поетичного слова, основаного на народно-україн-• 

свкому діалекті, який відзначається самобутньою "співучою"* лекі?и- 

;:ою. Це зумовило велику популярність в народі його пісенно-поетич

ного збірника ''Сад божественних ггЬсней".

У вокальній творчості Г.Сковороди зустрічаються жанри, які 

вже побутували в музичному середовищі. Це духовні пісні /"Херу

вимська"/, псалми /"Об смертному часу", "Ах, ушли мои лета"/,сги~ 

хіри, ідо співалися на літургії, духовні партесні концерти тощо. 

Зв’ язки з вокальними жанрами, які були розповсюджені в міському 

побуті, прослідковуються в піснях Г.Сковороди, присвячених лірич

ним темам, змалюванню і рироди та її краси, тобто Тематиці, яка 

розроблялась в-українській ліричній поезії ХУШ ст, і визначила ос

новний зміст таких вокальних жанрів міського побуту ХУП-ХУШ ст., 

як кант і лірична пісня з Інструментальним супроводом, яка близь

ка за своїми стилістичними ознаками до народної пісні. Відомі кан

ти Г.Скоаороди: чотириголосий кант-колядка "Ангели, снижайтеся"

№2 з І частіш "Вертецу" /4  піоі..< "Саду"/, триголосні- канТи "А х , , 

счастье, счастье, бедное, злое" та "Ах та, рвете леотний"' та ін.

В деяких піонях органічно поеднуютьоя інтонації народних наспівів
v /• • . . .  ; :' , % • , •

з метро-ритмічно* структурою та низальних побутових жанрів, Так, 

наприклад твір "ГЬетири мили", який вирішений в жанрі-хорового 

діалогу, є піснею з вертепної драми. , ч .

' • L особі Ґ.Сковороди поєдналися різн*і таланти поета, філо

софа , композитора, виконааця-професіонала. його поетична творчість 

неро ивно поєднана.з музикою, бо свої вірші він складем як "У~ 

■зично-побтичні' твори, В йбго вокальній творчості'не тільки втіле

ні крамі традиції українського музичного мистецтва ХУП-ХУШ ст., але 

Я виражені нові тенденції і,намічені шляхи подальшого розвитку та- 

»ккх- ное.іх замрів вокальної- творчості, як сатирична пісня та україн

ська ПІ CH*-pOf*9MC.
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1. ТАРАН 

НАРОДНІ МУЗИЧНІ ТРАДИЦІЇ У ТВОРЧІЙ 

СПАДЩИНІ Г.С.СКОВОРОДИ

Григорій Савич Сковорода в однією з найбільш .видатних псста-. 

тей серед діячів української культури ХУШ століття. Численні опо- 

гади сучасників, перші біографії філософа, дослідження творчості 

поета-мислителя, народні перекази Й напівлегенди впав о змальо

вують його і'як^талановитого музиканта. Вони незаперечно свід

чать, що одним іа ооновних засобів спілкування Г.С.Сковороди з 

народам була піоня - думка й слово, підоилене й . :рилене мелодією, 

музикою.

Незважаючи на дуже важливе значення вивчення зв'язків творів 

майстра з народними традиціями, зокрема, музичними, ця проблема 

залишається мало дослідженою. Питань, пов'язаних а цією темою, 

принагідно торкалися П.Т.Іитецький, II.І.Костомаров, О.О.Потебня,

І.І.Срезневський, М.І.Сумцов та ін. Порівняно більше, але далеко 

недостатньо, уваги питанням зв'язків творчості Г.С.Сковороди з 

народними музичними традиціями приділяється в працях сучасників. 

Про це свідчать деядсі відомості в курсі "Українська народна твор

чість /том 1 / .  Окремі спостереження та міркування з цього приво

ду знаходимо також у П.М.Погіо?а та П.К.Яременка.

У своїй різнобічній діяльності і творчості мислитель не від

далявся яід народу, а йшов до народу, ділився з ним своїми думка

ми, аріями, водночас черпаючи з народної скарбниці теми, ідеї, 

образи, художні засоби. Син співучого українського народу, він 

грав на кількох музичних інструментах: сипілці, флейті, скрипці, 

гуслях, бандурі та вславивоя як автор і виконавець пісень. Григо

рій Савич був не тільки видатним філософом і письменником, а й 

одним із перших українських композиторів, сам творив мелодії до '



■р'х віршів.

Зміст пісень Г.С.Сковороди - одна з головних причин того, 

що вони не прошг'али в кола аристократичної інтелігенції, не дру

кувалися за життя автора, зате надовго запали в душу простого лю

ду та набули широкої популярності. Чуаки, бурлаки, селяни, міща

ни, козаки, лірники й бандуристи стали носіями, пропагандистами 

його творів, "розсіяли" їх по всій Україні, де вони звучать ось 

уже понад два століття в народному репертуарі.

Вплив народних музичних традицій найбільшо» мірою позначився 

на відомих піонях "Ой т у , птичко желтобоко", "Ах поля поля зеле

ни", "Пісня про Правду" та опіваній усіма бандуристами і викорис

таній 1.П,Котляревським для сатиричної характеристики Возного 

пісні ^'Воякому городу нрав і права".

Ті твори, в яких олавет..лй майстер звертався до народних 

джерел, характеригуютьол відходом від книжної фразеології, набли

жаючись до джерел мови тогочасн* " народних творів. Сама це полег

шувало перехід деяких 8 його пісень у народну творчість,'Сприяла 

цьому й їх надзвичайна музикальність, мелодійність, наявність на

роднопісенних образів і мотивів. Невмиручість музичної спадщини 

Г.С.Сковороди слід помножити на числені варіанти цих піоень у 

народному побуті, в рукописах і навіть .рукованих збірниках кін

ця ХУ1" століття. Не слід випуокати з ув^ги також незліченних пе- 

реопівів мотивів та "влодій автора в багатьох пізніших піснях: та 

романсах, наприклад: "Де ти бродиш, моя доле" И.Л.Кропичницького, 

«Із-за гори кам»яної" В.І.Заремби тощо. •*

' Григорій Оавич Сковорода жив у отарому світі, але 8&вжди ово 

їм словом х ділом прагнув до світлого майбутнього рідного народу, 

з який завжди був разоа.
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Н.ТОЛОШНЯК, Т.ЛОСКУТОВА

ПІСЕННА Т30Р” ТСТЬ- Г.СКрВОРОДИ ТА її ВПЛИВ НА ФОРМУВАННЯ'

ТА РОЗВИТОК ПРОФЕСІЙНОЇ КАМЕРНО-ВОКАЛЬНОЇ ЛІРИКИ ДРУГОЇ 

ПОЛОВИНИ ХУШ.ст.

У розвитку камерної вокальної музики другої половини 

ХУШ от. значне місце належить Г.С .Сковороді - видатному укра

їнському поетові] філософу, просвітителю, музиканту. \

Сковорода був не тільки філософом, а й видатним музикантом 

і композитором свого часу. За <,..іття його пісні бум  широко ві

домі, їх виконували мандрівні студенти Київської академії, лір

ники і бандуристи, числені учні вченого, поета. Проте він не за- 

лише? нам власноручних записів своїх музичних творів. Однак йо

го пісні, віднайдені у збірниках, дають змогу робити висновки 

про тематику, жанри, мелодико-інтонаційні’ джерела творчості 

Сковороди. Музику він „важав.-однією з форм вираження прогресив

них соціальних Ідей.

Пошуки Істини, протест проти соціальної несправедливості - 

ці мотиии звучать у філософських трактатах, притчах, байках, 

в Ірщах Сковороди, в ;і о г о  музично-поетичних творах кантах і 

піснях.

Текстовий'збірник "Сад бскесту jhhmx пісней" е' важливим 

джерелом 1ЛЯ. еивч-іННЯ пісенної творчості Сковороди. В ньому 

з йор ’ іися основні тексти його піс .ІЬ і кантів. Серед, них вели

ку гр'/пу становлять алегоричні пісні-з яскравою соціальною спря

мованістю /"0>; ті-г, птм ,;Ь к оя той ок о ", "Стоит ннор над-іодою", 

"Ох,' счасч'Ь';,■ сч астье ", "Ах ти, свете лестннй'-1/., чисто, сатирич- 

:■ і /"Всякому городу нрав и права"/, пісні про. швидкоплинність 

життя і невблаганність смерті /"Ах , ушли мои де т а "/. За життя 

Сковороди його пісні не друкувалися. Лише деякі з пісень компо-



ЗИтера знаходимо тепер у рукописних збірниках кінця ХУШ- початку 

XIX сг. / •'

розгляд мелодій сковородинських пісень дає змогу виявити їх 

стильові риси: домінуюча роль тексту, конструктивна виразність, 

стримано-ліричний тон висловлювання, декламаційно-наспівний тип 

мелодики, обмеженої вузьким діапазоном, ритмічна- рівність, показ 

мелодії в її повному звукоряді, тяжіння до діатоніки при частій 

перемінності ладу, замилування гармонічним мінором.

Творчість Сковороди глибоко пов'язана з фольклорною сферою, 

що безперечно відбилося на зворотному процесі. - фольклоризації 

сковородинських пісень. Те: :, пісні Г.Сковороди використовувалися 

у музично-театральних виставах вертепу, виникнення ярого, в свою 

чергу, пов'язане з культувуьанням нових жанрів вокальної музи- 

ки< зоїдрема сольної пісні з інструментальним супроводом.

У своїй творчості Сковорода поєднує стильові засади, пошире

ні в західноєвропейській гомофонно-ігармонічній музиці /підкорен

ня мелодики вимогам гармонічних норм/ з особливостями вітчизняно

го вокального мистецтва /декламаційність, ладова перемінність, 

метро-ритмічна розкутість» пластичніоть мотивів/. •

:Г..Сковорода Д^в новий напрямок побутовій пісні, звільнивши 

її. від захаращення віджилими образами-канонамй, схоластичними < 

прийомами церковної музики, розширив рамки світської любовної лі

рики і о .дорив зразки лірики громадянської,* філософської, пейзаж-*» 

ної, навіяиої картинами величної природи. Він прямував ицгхами 

створен-,д життєво-правдивих художніх образів, зрозумілої і..родо- 

ві національно-виразної музичної мови, що слрияй'о розвитку про

фесійної камарио-ьокальної лірики.
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О.Шуляр

Музик» у творчому становленні Григорія Сковороди.

’ • , ■' • • ■ . - • ‘ •

Визначне місце у пантеоні української філософської, музич

ної, літературної та педагогічної класика належить видатному „зе

ту, філософу, музиканту Григорію Савичу Сковороді, його творче 

ім"я міцно утвердилося на одній з найвищих сходинок духовної куль

тури України, j

Сьогодні Сучасному читачеві, особливо молодому, маловідоме це 

романтичне ім"я - Григорій сковорода, а тим більше його літератур

но-творча діяльність кінця ХУІИ століття. Однак, якщо філософсь

ка та літератур» частина його/творчості більш-менш відома і опуб- 

лікова*н», дирояо Дослідаувться і популйризувтьоя, то музичні над

бання досі маловідомі і вивчення їх тільки починається. /^.Махно

вець. Григорій Сковорода. - К .,Наукова думка, 1972/.

Однією з прич. і такого стану музичної спадщини Г.Сковороди є 

те, що більша частина музичних творів його до нас не дійвла, а ті, 

що в ідомі, - зашифровані або ж трансформовані у народні пісні і заз

нали сутттєвих змін у бік спрощення і найбільше пристосувалися до 

народних форм /"Всякому городу нрав и права", "Ой тн, птячно жел- 

тобоко", "Стоит явор над водою"/. Проте і ті, що дійшли до нас ма

ють неабияке виховне значення для відродження національної свідо

мості народу .

Показовим для! нео є те, шо Григорій Сковорода з ранньої юнос

ті серйозно готувався до літературної та музично-педагогічної Ді

яльності. і'іе дитинок, в рідних Чорнухах на Полтавіг ні, маленький 

Григорій слухав натхненні народні думи та героїчні козацькі nicjii 

з уст мандрівних ліриків та кобзарів, нас і їв українського духу, .

давньої деркарної величі та глибокої народної музичної культури.
■ " "і '• . * 

Ці, найперші в ранньому дитинстві спілкування з народно-поетичними'



м , лишили в душі Григорія глибокий слід, і їхній відгомін 

->ас від часу проривається не тільки в мандрівному сгособі життя, 

гордому та незалежному характері, любові до волі, але й у твор

чості, Hscaмпер-Уі у піснях циклу "Сад божественних песней".

істотне значенні для"творчого становленая Г.С.Сковороди мав 

його природний чудовий голос і неабиякий композиторський хист.

ін вільно володів скрипкою, бандурою, сопілкою, флейтою, але й 

„■рав також на досить складному музичному інструмент i-орган і. Особ

ливу пристрасть він мав до флейти і сопілки, яка його оуі[ювоцку- 

вала протягом всього мандрівного киття.

Ще перебуваючи у стінах Київської академії Григорій Сковорода 

зарекомендував себе блискучим співаком з унікальним голосом. Це да

ло йому змогу потрапити до царг кої "півчої капели", в яку набира

ли виключно талановитих і з відмінними голосовими даними дітей та 

юнаків. Тут він проявляє себе як композитор, складаючи голос ду-
• *

ховного співу "Іке Херувими", що звучав по сільських церквах Укра

їни. Крім того Григорій Сковорода нйписаЕ також веселі й благолій- 

;:і співи "Христос воокрес" та Великодні Ірмоси ,"Воскре_ іий доць*, 

що вживайся по всіх церквах України - і Босії замість давнішнього 

сумного ірмолійного співу. Ці ірмоои повсюдно називали сконоро- 

динськими.

Вели по популярністю користувалися в той час малодійні духов

ні пісні, створені Г.Сковородою у Київській академії. Найчастіше 

це були лого власні мелодії і тексти, які не були введені до ц )- 

ковкого співу, а виконувались келіно. Ці пісні Григорія Ск'оппр (ЩГ’'1 

українські сліпді /лірники, кобзарі, бандуристи/ під назвою "Сково- 

родшеькі веснянки".

Такім чи чім життєдіяльність Г.Сковороди - унікальне джерело 

і могутній засіб виховання студентів педагогічних вузів. Вона аку

мулює виші духовні цінності людини, які ми прагнемо Т ’ реда н моло

дому поколінню макбутшх учителів.

'. -80- '

І.Романко, В.Стинс.ька:

Г.С.Сковорода І музика

Видатний український мислитель, філософ І поет Г.Сковорода був 

І прекрасним музшлнтом, співаком І композитором. Великий Інтерес, 

що виявляв Сковорода до ; узики протягом усього життя до музики, про 

місце нього виду мистецтва у творчій діяльності поеіга зафіксовані у 

його літературній та епістолярній спадщині, в біографічних нарисах 

та спогадах сучасників. В його творах нерідко зустрічаємо художні об

рази, тісно 'пов"язанІ з музикою. Всі притчі, наприклад, насичені 

текета мі пі знь різного змісту I  характеру. "Притча, нс^ечена Кродій" 

закінчується піснею "Соловеечку, сватку, сватку!". Притча "Грань 

архистатига Михайла з сатаною" супроводжується піснею на протязі 

всього твору. Глибоке знання м„ лічного мистецтва Сковорода виявляє 

І в притчІ"їУбогІй Жайворонок".

У своїх літературних творах поет найчастіше згадує або описує 

хоровий спів, виявляючи глибоку обізнаність з цим виконавським 

жанром, lie в дитинства Сковорода виявляв нахил до музики I пісні. 

Здіоності ці були помічені I в Київській академії, де він вчився,

І у придворній співацький капелі, де він перебував у І74І-І744 pp.

І дослужився до звання придворного уставнйка, тобто керівника, зас- 

півуча хору. Лк свідч; ь  біографи Сковороди, він грав на кількох 

музичних Інструментах, зокрема на сопілці, сіфипці, флейті, бандурі.

Музику він використовував І у своїй педагогічній діяльності. 

Навчав співу по нотах І використовував для цього супровід музичних 

Інструментів.

Композиторська'діяльність поета проявилася як у галузі побуто

вої світської музики, так І церковної. Для пісень він найчастіше ви

користовував влгені вірші, особливо Із збірки "Сад божественних пі

сень". Срезневський писав про те, то Сковорода склав голос духовної 

,пісні "Іже херувига". Кузичний стиль співу - оригінальний, тісно 

пов"язан..Р з українські»: фольклором, особливо, з міським.побутовими 

пісі-м. Автор співу вільно Володе композиторською технікою того

часного рівня. "Херувимська" вражає гармонійною красою, сміливими, 

але. М"'яшьж модул.чціяг^,. і-айстєрною св0<5одок, .’олосовелення. Н е один 

твір Сковороди, названий Того бІогрЗтдами, знаї'деио серед рукописних 

нот бібліотеки 'Вояодиклрбького собору /м. Київ/, йдеться про "Канон 

Пасхи", пранжовйниі1 уже в XX ст. 'хоровим диригентом І композитором- 

Ііадежденськик;. У-Сковорода були 1 Інші духовні твори-- концерти, 

стичіря, псалми, ка нп , які за свідченням сучасників виконувалось -
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" ’й ШС літургії. Мелодії сковородинськюс пісень, кантів були записа

ні Віл народних виконавців - кобзарів, лірників, І Дійшли до нас в 

обробці композиторів іізнішого часу.

Яро одне з джерел формування мелодики Сковороди можна говорити 

про кант, що був жанром, дуже поширеним у ХУІІ-ХУШ ст. У свої? музичні 

творчості Сковорода використав особливості цього жанру, його Інтонаі- 

ці(!ні риси, мелодику, метроритм, структуру. В характері канта витри

мані його пісні "Всякому городу нрав I права", "Ой ти, птичко жолто- 

6см". Звичайно, тут більше відчувається вшшв жанру не в його ста

рій , архаїчній формі, а в близько^ до пісень-романсів вигляді. Як 

відзначив Грінченко, це був період формування пісні-романсу, одним 

з джерел якого був кант, а Сковорода був одним з творців нового жанру 

Саме сковородинські канти послужили зразком для пісень-романсів, які 

пізніше були використані Котляревським в "НаталцІ-ПолтавцІ".

Аналіз кузичних творів Сковороди свідчить про те, що видатний 

філософ-гуманіст, поет I музикант був цілісною особистістю у всіх 

сферах овоеІІ творчої діяльності. ▼ музичних творах на св ітськ і І ду

ховні тексти відбилися його поглдди, світогляд. Прославлення qpaul, 

розуму, честі.Іфаси природи, I I  пізнання - усі ці теми проймають не 

тільки поезівв Сковороди, а й музику* його філософскі погляди на 

світ, на тогочасне суспільство знаходять відображення в різних його 

музичних жанрах і особливо в сатиричних кантах.

Музична творчість Сковороди-, - показова для того етапу розвитку 

української музики, I I  вивчення допоможе глибше зрозуміти різнобіч

ність саиого митця, для якого філософек; І ,художньо-естетичне світо

бачення було єдиним у своїй основі, нерозривним цілим.

П.ведорчак

Г.С.СКОВОРОДА В ІСТОРІЇ СЇОВГЯВ

Г.С.СКоворсда вивчав Історії) Україна І тісво пов*язав ж нею 

своо творчість. Вів цікавивса жаттям народів Інних країв, зокрема, 

слов"ян. Так, Г.С.Сковорода піц час своїх подорожей. крім АвстрГІ, 

Угорщини, Італії, відвідав Словаччину, Польщу. У Трнавському уні

верситеті Г.С.Осоворода слухав хекцІІ.

Знання-зарубіжних мов допомопо «ому познайомитися а життям, 

побутом І культурою різних народів. Перебування аа кордоном приве

ло Сковороду до висновку, що скрізь, як І на Україні, прості на

род пригнічувався. Зокрема, у Словаччині він спостерігав аа життям 

українців, які були обмежені в правах.

Сковорода ріако викривав тогочасний соціальная гніт олов"ян, 

якня, як про це ВІН стверджував, виявлявся в тому, що скріаь бага

тому кланяються, а бідного зневажають, бездарність поважають Аїль

не за розум, блаанів загороджують, а заслуга живиться милостинею; 

розпуста ніжиться на м'яких пуховиках, а цнотливість заперта в те

мницях,

У Польщі, Словаччині та Інюих країнах Сковорода переконався, 

що українці зазнавали І національного гніту. їх економічне стано

вище було значно складнішим, ніж у корінних націй. Де того ж вони 

були позбавлені можливості розвивати свою рідну мову І літературу, 

мати національні установи тощо.

Сковорода негативно ставився до полонізації українського на

роду, яка була яскравим вираженням тодішвьої полівики польської де

ржави.

Однак, особливу непримиренність виявляв Сковорода щодо воро

жої українському народові політики царської Росії. Відомо, що'В 

I74I- I7W  pp. Сковорода служив у придворній капелі в. ІЬтербурзІ І 

неодноразово побував в Інших російських містах. Us посприяло фор*
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ванни його поглядів на Імперську подіти у російського царину 

водо тодішньої України. Сковорода нещадно критикував царську вла

ду, I I  несправедливі суди, від утисків яких особливо страдали ук

раїнці, ваг» турбували скасування у 60-60-х роках ХУІ ст . царськи

ми властями реитків місцевого самоуправління на Україні І узаконен

ня '.ут кріпосного права, які це більие ускладнили життя I I  наред,.

Разом з цим» не зважаючи на жорстоке переслідування україн

ської культури І утиски II  діячів російським царшмои, прогресивна 

громадськість Росії висео цінила творчість Сковороди 1 виявляла 

Інтерес де loro літературних I  філософських творів. Підтвердженням 

цього була «повідь О.Я.Ефикенка про Сковороду як мислителя* і які» 

вона виступила в 189* р , в одному » тодішніх московських наукових 

товариств. Відома також, що твори Сковороди високо) цінив М , Т м >  

ствй.

Схід також відзначити, що і формування Сковороди вплинули 

досягнення в галузі науки І культури слов'янських країн, йвдночас 

під loro впливом відбувалося творче аростання їх вчених І діячів 

культури. Так, Сковорода високо цін те польського астронома КІколая 

Коперника - основоположника геліоцентричної системи світу. Вів же 

зазнав позитивного впливу .творчості видач його чесьиого педагога- 

гумавіс і і прогресивного діяча Вна імоса .Кам енського, в яким вія- 

жовся у поглядах ва фс кування творчих здібностей людини. На Ско- 

вороду також вплинув І И.Козачннськкя, який писавфІлософ".кІ тво

ри сербські® мовою І будив у сербів національну с несвідомість. 

Творчість Сковороди за його життя користувалася великим успіхом у 

БеларусІ І сприяла формуванню I I  діячів культури.

Твори Сковороди тепер перекладаються в різних країнах I  до

сліджуються їх вченими. Це ще раз пШверджуе значення творчої 

спадщини великого українського мислителя для різних народів.

А. Крюкав 

М.Нагорняк

і.с.скишрци' й н а у нои к  спадщині іл.срііанйьськоіо

Ізмаїл Іванович Срезневський зробив значний внесок у вивченні, 

літературної і філософської спадщини Г.Сковороди. Росіянин за похо

дженням він виявляв інтерес до історії та культури українського на

роду.

На основі Народних легенд і переказів про українського письмен- 

киха-філософа лУШ ст. Г.С.Сковороду, зібраних в ісИо р . в с.Ьарварів- 

ка на дніпрі, він написав "Рассказм иноха Симеона Азарянского". Руко

пис статті був доповнений окремими фактами з життя Г.Сковороди укра

їнським прозаїком 1 .Квітков-Основ"яненко, батьки якого добре знали фі« 

лостфа. Зокрема, текст був доповнений розповідаю про музичну твор

чість Сковороди. Саме з цими доповненнями стаття зі значними цензур

ними купюрами й переробками та під зміненою назвою вийшла у світ 

/И.Срезневский "Отривки из записок о старце Григорию Сковородо"/ 

/Утренняя звезда. кн .і .,- А ., І (Ш /І Ш 4 /, с.ьУ-9<!/.

Уважне вивчення творів Сковороди і спогадів про нього доаволили 

ІЛ.Срезневському зробити деякі висновки про світогляд українського 

письменник а-філософа. На його думку, для Сковороді, характерні місти

цизм і "дух сатмризцу", який породжений часом, коли жив вчений. 

'"Отрьтки из записок о старце Гри гори г> Сковородо" - c .od /.

У статті І.І.Срезневського знаходимо уривки а сатиричного трак

тату Сковороди "жена лотова" та філософсько-етичного трактату "На

чальная дверь ко христіанскоцу добронравіи". Саме цей твір, стверджує 

вчений, був, нібито, причиною усунення Сковороди від читання лекцій 

у ларківськоцу колегіумі.

Це не єдина праця І.І.Срезневського, присвячена Сковороді. Нін 

у iu4id р. на сторінках "іаосквитянина" опублікував "Начальную
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. ко христіанскому добронпавію", а, у “Молоднику" помістив
Ф

ки из писем Г.С.Сковороди" і уривки з трактату "Иараилскій 

..їй" та сім листів письменника /Ь  із них адресовані Я. Правиць кому/. 

/Молодик на Іо44 год.-Харьков, Іо43. -с.234-242/. Ці листи, та ще 

9 листів з архіву Срезневського, які опублікував пізніше син вче

ного В.І.Срезневський /Библиографія.-К&4.№І.-с. І-Іо/, цікаві для 

дослідників тим, що розкривають філософські судження Сковороди і 

> озповідають про роботу над твором "Жена Лотова".

Публікуючи уривки з листів Сковороди, вчений намагався при

вернути увагу дослідників до епістолярної спадщини, в якій знайшли 

відбитки головні думки автора, що займали його розум і серце.

На сторінках "Молодика" І.І.Срезневський вступив в полеміку

О.Хи*деу а приводу його праці про Сковороду, яка з"явилася в ІоЗо р. 

в "Телескопе"; дорікаючи авторові кількох розвідок про поета-філо- 

еофа та ініціатора нездійсненого У-томного видання його творів аа
*

нецосить сумлінне ставлення до джерел і фактів.

Перу І.І.Срезневського належить перший художній твір, присвя

чений українському письменникові і філософу - оповідання "Майор, 

майор". Джерело цього оповідання встановити не 6 далося., та немае 

сумніву, що воно написано відповідно ао .народних уявлень про Сково

роду, але завдяки І.Срезневськоцу набрало досить вірогідного звучань

Образ поета-філософа змальований таким, яким його знали сучас-

ники.

Після публікації оповідання І.І.Срезневський продовжує працю

вати на ним. Він записує спогади про Сковороду, сподіваючись р чо- 

рибтати їх у ширшому епічному творі, який ь j намії надрукувати в 

"Молодику". Про це дізнаємося з листа Костомарова до редактора ви

дання І.Ьецького від d січня Іо44 р. Проте на четвертому випуску 

припише" ся гідання "Молодика", а тому задум написати повість про 

*,« колоритну постать ХУШ ст. залишився нездійсненим.

І.ПВДЗЕИ

Г.СК0В0Р0Ч В ДОСЛІДЖЕННЯХ АКАДЕМІКА Д.І.БАГАЛІЯ

Як стверджує сам Д .ІЛ& галій вивчати спаленну Сковороди вія 

почав у 1883 р . нерва відома на сьогодні публікація дослідника про 

’ Сковороду появилась у 1888 р. У ній бую  надруковано лист валківсь- 

кого міщанина Харківської губернії в.В.Кремиии до ГГ.С.ЗДшенка про 

могилу українського філософа в селі Пан-Іванівці на Харківщині,з яко

го Д.І.БагчлИ зробив висновок про те, що "паи"ять іро Сковороду не 

вМерла досі в наїродГ.

7 наступних двох публікаціях, присвячених ІоторІІ Харківсько

го краю, Д.І.БагалІй характеризував життя І особ. філософа у тісно

му »в"язку Is суспільно-історичними обставинами ХУІ ст. »  Україні.

8 1693 р , Д.І.БагаіІй став систематично збирати рукописи Ско- 

>0 ади, S його Ініціативі в жовтні 1893 р. Харківське Історико-філо- 

аогічне товариство вирішило до ІОО-рІчного ювілес від дня смерті Ско- 

ворощвібрати І видати його творм.

Відшукані Д.І.Ьигалієм у рівних куточках Імперії (Москві, По- 

тербурві, Києві та Харкові) твори Сковороди були ним відредаговані 

І видані цим товариством у 189% р. Ні, як вваиае І.В.Хваньо, буям 

"першим науковим виданням основних творів Сковороди..." (Іваньо І А  

Філософія І стиль мислення Г.Сковороди.- К ..,  1981.- С .б ). Невдовзі 

Д.І.БагалІй підготував І другій том відшуканих рукописів Сковороди, 

шкий, одначе, на зміг видати.

У промові, виголошеній на засіданні Харківського Історнко-фі- 

лол ігічного товариства ІЗ листопада 1894 р. Ь нагоди вшанування 

ІОО-рІчного ивілею пам"ятІ Сковороди ,Д.І.БагалІи характеризував йо

го вчення як філософс.кб-релігіиие.

У 1895 р . Д.І.ДьгалІа видав дві розвідки про Сковороду, в * 

яких навів нові факти з життя філософи. Його творчість Д.І.БагалІй 

розглядав не тільки в спеціальних працях. Елементи світогляду Сро-
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•  or.tRi вів характеризує в дослідженнях в Історії України, Харкова, 

Харківського університету.

Усе віття посліпнім збирав першоджерела і в тому чнсві архі

вні, які б калі «ногу об"ект«вно вквчатв Сковороду не лиш»; як фі-. 

лософа, але й письменника, педагога. іГчавІ факті в віття Сковоро

ди 1 .1 .  Ба гал їй відаукав у листах «о Г.П.Данилевського АЛ.Нетлин- 

ськ^го, М.О.Иаксимовича, В.Ярославського, К.С.Аксакова, І.С.Акса- 

кова. Він використав свідчення про Сковороду кого сучасників: пе

дагога 1 журналіста І.П.Вернета, засновника Харківського універси

тету В.Н.КаразІна. У I9 II  р . на виставці, присвяченії п* м" іт і  M.L 

Костомарова, Д.І.БагалІй виявів ласт, написаний рукою Сковороді.

Характерної! рисою наукового стило Д.І.БагалІя е докладний

авалів бібліографічного матеріалу про Сковороду,' який іае місце а

спеціальних великих працях пре філософа. Характеризуючі Історіогра

фів сковородиноз навства „.І.БагалІй відзначив те нове, що вносив

той чі Іній  дослідник, вивчаючи -чорчість Сковороді. Це, «окрема,

поиііно в праці Д.І.БагалІя, підготовленій ва відзначенії' 120-рІч- 

чі від дня смерті Сковороди (1914 р .)  та Ін.

У радянській час Д.І.ВагалІй завершив багатоліті.а досліджен

ня віття І творчості Сковороді. В оі.убліковавій у 1918 р . моногра

фії "Історія СіобІдськоІ України" він пр'евятів спеціальній роаділ 

Сковоропі, ^

Де 200-рІччя вії дня народження Сковороди, яке українська 

грЬмадськІсть відзначала в 1922 p . , Д.І.БагалІй’ підготував капіта

льну монографію "Український мандрований фГософ Гр.Сав.C jjob oда" 

в якій узагальнив усе, що було зроблено наукою у дослідженні спад- 

іииі міслитела.

О Висновки академіка Д.І.БагалІя про вчення Сковороді послу-

ОСпОВОГ/ для подвльиих досліджень Ирго творчості.

В , «едик, .

/м ,  Чернівці/

Г .С . СКОВОРОДА І ПИТАННЯ ПРАВОВОГО НАВЧАННЯ

1  ПРАВОВОГО ВИХОВАННЯ В СУЧАСНІЙ УК Р А Ш ,

Творча спадщина Г.С.Сковороді а актуадьною І дія вирішення 

сьогоденних проблем відродження та деОциенвя української держав

ності, середяких одна в провідних місць займав» пітання право

порядку, на. кноїправомірної поведінка якнайширшого кола суб"ек- 

тів правових віднооин у всіх без винятку оферах державного, сус

пільного шиття.

Дооягнення необхідного рівня правомірної поведінки ВСІХ 

оуб"ектІв правовідносин е немиолимш без їх правового виховання

І правового навчання І безопіршш е те, цо розпочинати правове 

виховання І навчання членів суоділіотва, як оуб"ектІв правовід

носин, необхідно якомога раніше. Для цього ш вкрай погрібною е 

цілісна І наскрізна система правового виховання І правового нав

чання, якої, на жаль, зараз немае І якої не в повній мірі перед

бачав Закон Україні "Про освіту",

З  сьогоднішніх суспільно-політичних, економічних умовах 

відродження української державності правове виховання повинно 

займати одне з чільних місць, а разом а тим, перегляду повянні 

підлягати його концептуальні положення, в основу яких варто пок

ласти приорітетніоть світоглядних засад та їх узгодженість з дер

жавотворчими процесами в Україні.

Досягнувші та забезпечивши організаційно-методичну єдність 

та узгодженість міх різними ланками правовихо^ного процесу отане 

можливим не тільки значно підвищити його ефективність, ВІДПОВІД

НО I  рівень правопорядку в державі, оуспільстзі, але й це я 

даоть реальну можливість на більш якісному рівні проводити під

готовку фахівців для всіх сфер держачого, суспільного виття І 

в першу чергу - в лавках державного управління.



Отже, не порядок денний виступав актушьність питання про 

.готовку в сучасній Україні професійних державно-управлінських 

кадрів, які б відповідала кращим вимогам світових стандартів І 

буди б здатними вільно орієнтуватись у правовому, політяко-еконо» 

мічному просторі та ефективно впливати не тільки на суопільно- 

політичні, економічні та Інші процеси всередині держави, bjb й 

на міждержавному рівні. Без сумніву, що тв &и  професійними фахів

цями п о в и ш іі , в першу чергу, gynr вристи. .

Значне збільшеная в останні роки в Україні кількості держав

них I  недержавних навчальних закладів різного профілю І рівня, 

що взялися за підготовку спеціаліотіа-юриотів, безумовно е яви

щем позитивним, поскільки сприятиме більш швидкому заповненню 

явно недостатньої кількості правознавців І ,  відповідно до цього, 

більш ефективному правовому забезпеченню всезрооташого кола сус

пільних відносин, хоча якісні показники підготовки професійних 

юриотів в таких навчальних закладах бажають бути кращими в е м у  

цілого ряду об"ективних та оуб"активних причин.

Разом з тим, оаіа збільшення кількості навчальних закладів

І навіть підвищення якості їх діяльності по підготогті спеціаліо-
• . . , * * ■

тів. ще не в змозі вирішити ваоь -комплекс Існуючих в цій галузі 

. проблем. Необхідним е розширення сітки спеціалізацій в самих нав

чальних закладах І в першу чергу в тих, які, маючи потужний нау

ково-педагогічний потенціал, е базовими в державі. Значну роль 

у підвищенні якості підготовки юридичних кадрів здатна відіграти 

свої іовитивну роль поступенева їх підготовка, в організацій”їй 

структурі якої бажаним е комялеко: праве дй лііійй - правовий ко

ледж - юридичний Інститут. Така тріада здатна не тільки забезпе

чити необхідну, високу якість знань спеціаліста та практичних на- 

ву-іок. але !і, що е не менш важливим, сформувати особистість спе- 

цІзлІств-правозЕавця, готового виконувати найскладніші завдання 

в сіері державно-правової діяльності та в повній мТрІ відповідати 

бакадій для держави І суспільства "моделі" юриста.

М.ФІглевськиГ

Г.Сковорода про щастя І свободу людини. . ■

;  /  ■

Феномен Сковороди і зможливо озягшути поза Рого часом І 

tforo народом.Великий мислитель був закорІнениР у свою епоху,1 

народне життя,українську культурну традицію.Свідченням цього 

е етичне вчення Сковороди.Український філософ-гуманіст обирає 

життя своер^дногр духовного емігранта І на цьому шллху здійснює 

пошук перспектив удосконалення людини I суспільства.Особливу ува

гу при цьому він звертав на пр блеми щастя І свободи особистості.

Свій курс лекцій в Харківському колегіумі "Начальная дверь 

ко христіанському добронравию"-філософ почав словами:"Нет слаже 

для человека и нет нужнее.как шастие",Сковорода пов"я8ував щастя 

з працею за покликанням І з моральним самовдосконаленням,з поєд

нанням з Гогом I повним психологічним злиттям з ним.Він звертав 

особливу увагу на розумне задоволення матеріальних І духовьих по

треб, душевниР спокій,гармонійне поєднання того,що задовольняє 

внутрішні духовні вимоги лтдини,І того.ию служить Інтересам завалу. 

Сковорода відзначає,шо лвдина не може бути щасливою без 

праці і У праці він вбачав фактор, шо вирішально впливає на формування 

особистості,виховання моральних почуттів І сильного характеру.

Ось чому,висувагчи працелюбність як найважливішу передумову сво

єї етики,філософ писав:"Чем лучшеє добро,тем большим трудом око

палась,как рвом.Кто труда не переРдІот.и к добру тот не прійді- 

от".Сковорода вважав,ис бездіяльність лкдини.ліноші розуму І від

сутність духовних запитів е джерелом моральних ^ад.^ястя мисли

тель розглядав як пізнання Істини,яка о усвідомленням наявності 

в собі такого начала,по е Причиною всього сутнього. Саме тому 

філософ боготворить думку,ї-'ва!гаю?и IT основою життя."Мнсль єсть 

та- ігая в іеяеско? наїiet! машине щ>ужина,глара I начало всего дви- 

■*єііил', ,-п и с :в він.
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Сковорода твердить;щастя не кока <5ути в суспільстві,яке 

" ррос.’ ердилосн" свавіллям,беззаконням ,тойитвою за багатством.Ков

кий ьанагаеться особисто для себе,власним шляхом досягти щастя. Па

нівні верстви вбачають tforo в золоті.розкоші,пишних палатах.Але 

гонитва за багатством в джерелом суспільного зла у всіх Гого про

явах .Розкішне паразитичне життя породжує численні людські пороки. 

Састя.на думку філософа,немае І в усяких посадах та вельможних чи

нах. Ларемно шукає його дехто в Америці А  Інших країнах.Треба тукати 

іастя в свої» краіні.на своїй землі,в свої* хатІ,в самих собі."Не 

ний шастя за морем,не проси его у человека.не странзтвуй по плане

там,не волочись по дворцам.не ползаі по шаре земном,не бооди по Ие- 

руоалшам.ВастІе ни от небес,ни от земли не 8ависит".На відміну від 

Кітікура.який під шастям розумів спокій І безтурботність,украінсь- ' 

кий філософ-гуманіст навивав Істинним шастям иураж,тобто веселість 

серця,або радість.

Для Г.Скобоіюди щастя невіддільне від свободи.Він неоднора

зово підкреслював,що людина має б^ти вільною,а для цього-освіченою, 

моральною,фізично загартованою,сильною,сміливою,вольовою.Дня такої 

вільної,"дужовної" особистості відкрите,як він твердив,усе безмеж

жя Світу, для неї немае ніяких перешкод,вона знає минуле,передбачав 

майбутнє,проникає в потаємне.Філософ був переконаний,що одна в 

передумов шастя-свобода дій.шо залежить від ступеня пізнання осо- .

. бистістгі своєї природи 1. законів зовнішнього свІїу.Лишв нізнавши 

свою при. .ду 'I, вакони свого щастя,лгдина може вільно спрямувати 

зусилля на досягнення гуманних цілей,зробити своє життя'змістовним

І високоморальним.Наявність чи відсутність свободи е головрім о- 

казкиком життя Індивіда чи суспільства.Відчуження неминуче веде 

,лда несправедливості,панування антигуманних антагоністичних суспіль.- • 

няч вТдносин.
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СЕКЦІЯ I .  Філософія Г.Сковороди 1 проблеми розвитку ду- ; 
ховної культури особи ш  суспільства.

Возняк С.М. Філософська спадщина Г.Сковороди І сучасність',

Голянич М. ' Соціальна .проблематика в спадщині Г.Сковороди

1 сучасні процеси відродження України.

Ерушевич Г. Гнооеологічьа концепцій Г.С.Сковороди /іютері- 

аліотичні та діалектичні здогадки/.

Кияк С. Релігійна гбнеза філософії Григорія’ Сковороди.

Козьмук Я.* Паралелі творчості Г.Сковороди I Ф.КІлегеля.

ЛарІонова Ef. Метафізика любові 1 "філософія серця" у твот>- 

ЧОСТ^ Г.Сковороди. :

Макарова Л.,ПІлецька Л. Актуальність тлумачення сутності 

людини та її самопізнання у вченні Г.Сковороди 

для сучасної психології.

Починок Б. Деякі парадигмальні особливості філософії 

Г.С.Сковороди.

Проценко.1.,Чорний 1. Григорій Сковорода 1 сучасна європей

ська філософія.

Фомін В. Проблема людської самоідентичності у філософсь

кій спадщині Г.Сковороди та її сучасний контекст.

Цимбрикевич й. Проблема щасія людини у філософії Г.С.Сково

роди.

Рорис С .' Епікурійство Г.Сковороди.

Златоус М. Релігія 1 етична культура Г.С.Сковороди.

Карпенко 3 . Аксіологічнї паралелі Г.Сковороди 1 В.Франюш.

СЕКЦІЯ I I .  Актуальні питання Історії української літератури 

та розвою української літературної мови.

Лесюк М. 1 Українські, елементи в мові творів Григорія 

Сковороди.

Уороб С. До проблеш художнього стилю Г.Сковброди.

Гуцуляк 0 . Аналіз однієї Ідеологами у романі Василя Шев

чука "Предтеча" /"Григорії1 Сковорода"/.

Гороб Г.'. Образ автс )а у збірці Г.С.Сковороди "Сад 5ожест- 

венньге пЬсней".

Касприюин-Р.^спектологІчний аналіз дієслівних форм /на мате

ріалі баг-ок Григорія Сковорода.


